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Glosario de Terminos Koguis

Aluna: concepto espiritual y filosofico. Representa la mente, el pensamiento y el mundo
espiritual. Para los Kogui, es la fuerza primordial que crea y conecta todo en el universo.
Es la esencia de la naturaleza y de la vida, y a través de ella, los Kogui se comunican con
los espiritus y entienden el mundo que les rodea.

Hermanos mayores: término que designa a los pueblos indigenas de la Sierra Nevada de
Santa Marta, es decir, los Koguis, Wiwas, Ikas y Kankuamos.

Hermanos menores: término que designa a los pueblos no indigenas.

Kaggaba: término que designa a los Koguis en su lengua natal.

Kuivi: aprendiz Mamo.

Mamas/Mamos: lideres espirituales y politicos de la comunidad kogui.

Nuhué: casa ceremonial donde se reinen los hombres para tomar decisiones importantes.
Nukwe: aldea kogui.

Ni: agua.

Nikalda: lluvia.

Nikwitsi: piedras blancas relacionadas con el agua. Usadas para danzas y pagamentos.
Poporo: objeto cultural y ceremonial de gran importancia para los Koguis, los Arhuacos
y los Wiwas. El poporo es utilizado principalmente en el ritual del mambeo, que implica
el consumo de hojas de coca y cal para obtener una mezcla que se masca (ver Capitulo 3).
Sahas: mujeres sabias que completan el trabajo de los Mamas.

Sé shiza: Linea Negra, territorio ancestral de los Koguis. Es un concepto sagrado y terri-
torial de las comunidades indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta. La Linea Negra
es vista como una especie de frontera sagrada que marca los sitios de origen o lugares de
gran valor espiritual para estas comunidades. Es un limite espiritual y fisico que delimita
su territorio ancestral.

Sé: oscuridad, origen.

Zhuluka: equilibrio, acuerdo, pero también puede indicar armonia, entendimiento, reso-
lucién de conflicto.

Zubield: pagamento.
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Resumen

Este libro expone la relacion entre ecologia, conflicto armado y construcciéon de paz en la
Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia, territorio de excepcional biodiversidad y pro-
fundo valor cultural. Desde un enfoque interdisciplinario que articula la ecologia politica,
los estudios de paz y la antropologia, se examinan los impactos ambientales del conflicto
armado, deforestacion, degradacion de ecosistemas y afectacion a comunidades indigenas
con sus implicaciones para la paz territorial. El estudio destaca la cosmovision del pue-
blo Kogui, fundamentada en la Ley de Origen, que concibe el equilibrio entre sociedad,
naturaleza y cosmos como principio normativo, ético y politico. Se argumenta que la pro-
teccion ambiental no constituye un elemento accesorio, sino un requisito estructural para
la construccién de una paz duradera. Finalmente, el libro sostiene que la incorporacién
de saberes indigenas y de una gobernanza ecoldgica participativa permite replantear los
procesos de posconflicto y aportar marcos alternativos para la paz ambiental, contribu-
yendo al debate académico sobre justicia ambiental, sostenibilidad y derechos culturales
en contextos de conflicto armado y posconflicto.

Palabras clave
Ecologia politica; construccion de paz; conflicto armado; pueblos indigenas; Sierra Neva-
da de Santa Marta; Kogui; Ley de Origen.

Abstract

This book explores the relationship between ecology, armed conflict, and peacebuilding
in the Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia—a region of exceptional biodiversity and
profound cultural value. Adopting an interdisciplinary approach that integrates political
ecology, peace studies, and anthropology, the book examines the environmental impacts
of armed conflict, deforestation, ecosystem degradation, and the effects on indigenous
communities, along with their implications for territorial peace. The study highlights the
worldview of the Kogui people, grounded in the Law of Origin, which conceives of the
balance between society, nature, and the cosmos as a normative, ethical, and political
principle. It argues that environmental protection is not an ancillary element, but a struc-
tural requirement for building lasting peace. Finally, the book argues that incorporating
indigenous knowledge and participatory ecological governance allows for a rethinking of
post-conflict processes and offers alternative frameworks for environmental peace, contri-
buting to the academic debate on environmental justice, sustainability, and cultural rights
in contexts of armed conflict and post-conflict.

keywords
Political ecology; peacebuilding; armed conflict; indigenous peoples; Sierra Nevada de
Santa Marta; Kogui; Law of Origin.
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o !
Introduccion

La motivacién para realizar esta investigacion surgio6 a partir de un viaje de estudios en
el que se exploraron diversas regiones de Colombia, complementado por una estancia
académica en Francia. Durante ese periodo en el exterior, la autora cursé estudios univer-
sitarios donde profundizé en la realidad colombiana y su posconflicto, lo que dio origen
a un trabajo de grado enfocado en los acuerdos de paz firmados con las FARC en 2016.

Este interés académico nacié de sus vivencias familiares iniciales; paralelamente
a sus viajes por Colombia, las conversaciones sobre el conflicto armado despertaron en
ella la necesidad de estudiar los fenémenos de la guerra, la paz y la reconciliacién. Pos-
teriormente, la remembranza de dichos temas durante su ultimo trayecto propici6é una
profunda reflexién sobre como el medio ambiente y la ecologia pueden integrarse en las
dindmicas de confrontacién y en los procesos de construcciéon de paz en contextos de
conflicto armado.

A partir de estas inquietudes, se planteo la siguiente interrogante: ;cémo se puede
articular la dimensién ambiental dentro de un proceso de pacificaciéon? Esta pregunta
cobr6é mayor relevancia al analizar el panorama internacional, donde la crisis ecologi-
ca global se manifiesta con severidad. Un ejemplo de ello es la deforestacion de la selva
amazonica, uno de los problemas ambientales mas criticos del mundo, con consecuencias
significativas para la biodiversidad y la regulacion climética global.

Ante este escenario de degradacion ambiental y persistencia de conflictos sociales,
surge la necesidad de buscar alternativas conceptuales y practicas para la convivencia. Es
en este punto donde las ensefianzas y la cosmovision del pueblo kogui de la Sierra Nevada
de Santa Marta ofrecen una perspectiva valiosa. Para esta comunidad ancestral, la paz no
se limita a la ausencia de violencia entre seres humanos, sino que consiste en un estado
de equilibrio arménico con la naturaleza, donde la degradacién del entorno se entiende
como una forma de conflicto que altera el orden del universo.

Por consiguiente, este estudio examina cémo la sabiduria y las practicas de gestiéon
ambiental del pueblo kogui pueden enriquecer los enfoques contemporaneos de construc-
cion de paz. A través de un analisis interdisciplinario que conecta la ecologia politica, los
estudios de paz y los saberes indigenas, se argumenta que una paz duradera en Colombia
y en el mundo requiere necesariamente una reconciliacion con el medio ambiente, re-
conociendo a la naturaleza como un actor fundamental en los procesos de transicion y

sanacidn social.
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Las ensenanzas del pueblo Kogui de la Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia

Prologo: Trasfondo y Fundamentos

El 20 de marzo del 2023 el Intergovernmental Panel on Climate Change (IPCC)' publico
su sexto informe, aprobado por los representantes de los 195 paises miembros (Intergo-
vernmental Panel on Climate Change [IPCC], 2023). En este informe, los expertos alertan
sobre la situacion de estos tltimos aflos con respeto al calentamiento global y al estado
de los ecosistemas. Segun ellos, el aumento de la temperatura global ha empeorado, ha-
ciendo de la década 2011-2020 la m4s caliente desde hace 125,000 afios. En el afio 2019,
la concentracién de CO2 en la atmoésfera fue de 410 ppm? en promedio, lo que no habia
pasado desde hace mas de 2 millones de afos y las previsiones muestran que el nivel de
calentamiento global deberia alcanzar los 1.5 grados a inicios del afio 2030. Actualmente,
alrededor de 3,3 billones de personas viven en zonas que ya son vulnerables al cambio
climatico y padecen catastrofes naturales o sequias.

Desde la antigiiedad y el inicio de la Edad Media se puede ver que en Europa han
existido preocupaciones y algunas leyes ecologistas como por ejemplo leyes de protecciéon
de bosques (Chediek, 2021). Sin embargo, el movimiento ecologista tal como lo conoce-
mos ahora nace en los aflos 60 y 70. Ese movimiento pone en tela de juicio la sociedad
industrial y de consumo, y quiere luchar contra la guerra y los resultados devastadores de
su tecnologia. Este movimiento ecologista esta vinculado con la ecologia, la ecologia po-
litica y la historia de la ecologia, que se suelen confundir en los medios de comunicacién
y en el lenguaje cotidiano.

Definamos lo que es la ecologia. Segtin la Real Academia Espailola, la ecologia es
la “ciencia que estudia los seres vivos como habitantes de un medio, y las relaciones que
mantienen entre si y con el propio medio” (Real Academia Espanola, s.f.-c). La ecologia
como ciencia actual toma su origen en la historia natural de los antiguos filésofos griegos
como Hipocrates, Aristoteles o Teofrasto que analizaron la diversidad de la naturaleza.
Fue Plinio, el viejo en el afio 77 después de Cristo que usa por primera vez el término de
“historia natural” en su obra Naturalis Historiae, quien trata temas de zoologia, botanica,
agricultura, mineralogia, medicina e incluso de magia (Plinio el Viejo, 1995).

En el mundo arabe la Historia natural continta desarrollandose durante la Edad
Media, y al-Jahiz (775-868 DC) en el siglo IX fue el primero en sugerir el principio de
la evolucién de las especies, un milenio antes de Darwin (Alvarez, 2007). En Europa, la
Historia natural se desarrolla sobre todo durante el Renacimiento e incluye una gran va-

! Intergovernmental Panel on Climate Change: organizacion intergubernamental que hace parte de las Naciones Unidas. Su
tarea es proveer al mundo con una opinion que se quiere objetiva y cientifica sobre el cambio climético, sus impactos y riesgos
naturales, politicos y econdmicos y las opciones de respuesta posibles.

2 parte por millon.
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riedad de especializaciones como la botanica, la paleontologia, la biologia, la zoologia, la
medicina, la astronomia, la fisica o la quimica (Dampier, 1948).

Por otra parte, la Scala naturae, formalizada por Platén y Aristoteles, concepto
central en la historia natural hasta el siglo XVIII (Marino, 2021), es una clasificaciéon de
minerales, vegetales, animales primitivos y otras formas de vida mas complejas en una
escala lineal yendo del menos al mas perfecto donde culmina la especie humana.

Aunque los primeros conceptos de la ecologia existen desde Herddoto quien habla
del equilibrio y de la regulacion en la naturaleza (Deléage, 1993), el término de “ecologia”
fue creado en 1869 por el naturalista y fildsofo aleman Ernst Haeckel, usando las palabras
griegas Oikos (casa, hogar, vivienda) y logos (estudio, tratado) (Deléage, 1993). Mientras
que en un principio Haeckel definia la ecologia como la ciencia que estudia las relaciones
de los seres vivos con su ambiente, finalmente termina por ampliar la definicién al estudio
de las caracteristicas del medio. Asi, conceptos que tienen raices en la historia natural
como la evolucién, la adaptacion o la seleccién natural tienen un papel importante en la
teorfa ecolégica moderna, volviéndola la ciencia mas rigurosa del siglo XIX.

El término de “ecologia politica” fue utilizado por primera vez en 1935 por Frank
Thone, y luego popularizada por Eric R. Wolf en 1972. Se puede definir como el estudio de
las relaciones entre los factores politicos, econdmicos y sociales con los conflictos y cam-
bios ambientales. La ecologia politica es multidisciplinaria, vinculando ciencias sociales y
ecologia para estudiar fendmenos cientificos y sociales.

Bryant y Bailey (1997) desarrollaron tres puntos fundamentales de este campo de
investigacion. Primero, los cambios en el medio ambiente afectan la sociedad de manera
heterogénea, de acuerdo con las diferencias sociales, econdmicas y politicas de las pobla-
ciones. En segundo lugar, afirman que “cualquier cambio en las condiciones ambientales
debe afectar el estatus quo politico y econdmico y viceversa” (p. 28). Tercero, la diferencia
en el impacto social y econémico de un cambio ambiental tiene implicaciones politicas en
lo que altera las relaciones de poder entre los actores. De esta manera un cambio en el me-
dio ambiente puede resultar en la creacién de riqueza para algunos o el empobrecimiento
de otros, y asi mismo modificar las capacidades de los actores involucrados para ejercer
control o resistencia entre ellos (Bryant y Bailey, 1997).

De este campo de investigacion nace una corriente de pensamiento que se difunde
significativamente a partir de los afios setenta, cuestionando la sociedad de consumo y
sensibilizando al respeto del medio ambiente. La ecologia politica como corriente de pen-
samiento intenta concientizar a la gente de la huella que deja el ser humano en el medio
ambiente en diversos aspectos, como los culturales, sociales y societales.
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La principal caracteristica de esta corriente es poner en tela de juicio las interac-
ciones entre el ser humano y su entorno. En Europa, fue hacia los afios setenta que naci6
la ecologia politica, con la organizacion de la conferencia de las Naciones Unidas de Esto-
colmo sobre el medio ambiente en 1972, y la creacién ese mismo aio en Gran Bretaia del
primer partido ecologista (PEOPLE). En 1983, Griinen es el primer partido ecologista que
logra entrar en el parlamento de su pais (Alemania).

En acorde con teorias y movimientos como el movimiento obrero, la democracia
republicana, el socialismo, el feminismo o el regionalismo, la ecologia politica lucha con-
tra la uniformizacion cultural, y por el reconocimiento y los derechos de las minorias.
De esa manera, la ecologia politica trata de sugerir un orden diferente en las prioridades
y quiere poner al ciudadano en el centro del debate politico (Lépez-Ramirez, 2019). Para
llevar a cabo su reflexion, la corriente de la ecologia politica se inspira en los trabajos de
filésofos como Giinther Anders’ y Hannah Arendt* quienes analizan el surgimiento de la
sociedad de consumo en el siglo XX, y el rol de la tecnologia y del trabajo en la sociedad
occidental.

El movimiento ecologista tal como lo conocemos hoy en dia, nace en los afios 70
cuestionando la sociedad industrial y de consumo. Eventos como la gran niebla de Lon-
dres en 1952 o la aparicién de la enfermedad de Minamata en Jap6n en 1959 causada por
los desechos de metilmercurio de una fabrica, serdn el origen de una reflexion a partir de
los afios 1960 y 1970 sobre los impactos negativos de la industrializacion (Estéve, 2022).

Como eco a estas reflexiones, la “Conferencia intergubernamental de expertos so-
bre los fundamentos cientificos del uso racional y la conservaciéon de los recursos de la
biosfera” de Paris en 1968° alertaba sobre el riesgo de ruptura de los equilibrios ecologi-
cos fundamentales debido a una industrializacion excesiva. Esta conferencia destaca por
primera vez a nivel internacional el concepto de biosfera. Samuel (1973) habla del movi-
miento ecologista:

De hecho, vivimos en una sociedad extremista: extremismo de la produccion, ex-
tremismo del crecimiento, extremismo de la guerra, extremismo de la competen-
cia, extremismo de la especializacion. Por su actitud critica hacia esta sociedad,
el movimiento ecoldgico es fundamentalmente moderado; pero, paraddjicamente,
esta tendencia a la moderacion es considerada revolucionaria por algunos. (p. 21)

3 Critica el rol de la técnica y de la tecnologfa en la vida moderna. Desarrolla ahi el concepto de desnivel prometeico que es la
distancia que se cre6 entre nuestras facultades de fabricacién y nuestra imaginacién desde la época industrial (Anders, 2011).
* Analiza la sociedad moderna donde el trabajo se volvi6 central. Explica los conceptos de vita activa y vita contemplativa,
queriendo darle mas importancia a la vita activa, cuando tradicionalmente los filésofos valoraban mas la vita contemplativa
(Arendt, 1994).

® Organizada por la UNESCO con la Food and Agriculture Organization, la Organizacién Mundial de la Salud, la Unién
Internacional por la Conservacion de la Naturaleza y el Programa biolégico internacional.
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Intelectuales como André Gorz, Rudolf Bahro, Thomas Ebermann, Rainer Tram-
perty Ernst Friedrich Schumacher cuestionan la sociedad industrial de consumo y buscan
alternativas menos centralizadas, mas espirituales, y menos contaminantes, militaristas
o destructoras. Es asi como nacerdn posteriormente alternativas ecosocialistas, ecofemi-
nistas, eco liberales o utopias. El movimiento ecologista se acomparia de la creacién de
organizaciones no gubernamentales como el World Wide Fund en 1961, los Amigos de
la Tierra en 1969 o Greenpeace en 1971 en donde los militantes ecologistas se unen para
expresar sus ideas. Estas organizaciones usan estudios cientificos para orientar sus ac-
ciones y propuestas, e intentan sobre todo presionar a los gobiernos, las organizaciones
y las instituciones para que adopten medidas que integren las cuestiones ecoldgicas y la
proteccion del medio ambiente.

A partir de la década de los setenta, instituciones nacionales e internacionales em-
pezaron a crear programas u organismos en relacion con las preocupaciones ecoldgicas.
Por ejemplo, en 1970, el Reino Unido es el primer pais en crear un Ministerio del Medio
Ambiente (Department of the Environment), que retine el Ministry of Housing and Local
Government, el Ministry of Transport y el Ministry of Public Building and Works. Ademas,
el 5 de junio del 1972 la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) fundan el Programa
de las Naciones Unidas para el Medio Ambiente (PNUMA) que coordina lo relacionado
con los problemas ambientales dentro de la (ONU). Durante la conferencia de Estocolmo
de 1972, las Naciones Unidas también declararon principios relacionados con la protec-
cién del medio ambiente dentro de los cuales:

Principio 1: El hombre tiene el derecho fundamental a la libertad, la igual-
dad y el disfrute de condiciones de vida adecuadas en un medio de calidad tal que
le permita llevar una vida digna y gozar de bienestar, y tiene la solemne obligacion
de proteger y mejorar el medio para las generaciones presentes y futuras. (...)

Principio 2: Los recursos naturales de la Tierra, incluidos el aire, el agua,
la tierra, la flora y la fauna y especialmente muestras representativas de los eco-
sistemas naturales, deben preservarse en beneficio de las generaciones presentes y
futuras mediante una cuidadosa planificaciéon u ordenacion, segin convenga.

Principio 3: Debe mantenerse y, siempre que sea posible, restaurarse o me-
jorarse la capacidad de la Tierra para producir recursos vitales renovables.

Principio 4: El hombre tiene la responsabilidad especial de preservar y ad-
ministrar juiciosamente el patrimonio de la flora y fauna silvestres y su habitat,
que se encuentran actualmente en grave peligro por una combinacién de factores
adversos. En consecuencia, al planificar el desarrollo econémico debe atribuirse
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importancia a la conservacién de la naturaleza, incluidas la flora y fauna silvestres.
(Organizacion de las Naciones Unidas [ONU], 1973, p. 4)

Asi, desde la década de los setenta se reconoce que se debe proteger al medio am-
biente y este reconocimiento permiti6 el comienzo de la sensibilizacién ecolégica en una
época donde las preocupaciones ambientales no eran tomadas en serio por la mayoria de
la gente. Desde los afios 2000, los objetivos del milenario de la ONU incluyen la preserva-

cion del medio ambiente.

El uso del Napalm y del agente naranja en Vietnam por parte de las fuerzas arma-
das estadounidenses durante la década de los 60, abri6 la discusion sobre el impacto de la
guerra en el medio ambiente (Estéve, 2022). Mientras que el uso del napalm estaba desti-
nado directamente a los combatientes con consecuencias secundarias sobre el ecosistema,
el agente naranja estaba destinado directamente hacia los ecosistemas, con el objetivo de
destruir la selva. Estos productos tuvieron consecuencias graves sobre la salud de la po-
blacién y los ecosistemas locales. Segtin el Gobierno vietnamita cuatro millones de per-
sonas fueron expuestas al agente naranja y hasta tres millones de personas se enfermaron
(Orosa, 2015).

La Cruz Roja estima que hasta un millén de personas tuvieron problemas de salud
o se volvieron minusvélidos a causa de los quimicos (King, 2012). La cuarta generacién
después del final de la guerra estd contaminada, y se estima que por lo menos cien mil
nifos sufren de secuelas debidas al agente naranja (Orosa, 2015). Aunque el uso de estos
productos pueda ser asemejado a la tactica de la tierra quemada usada desde la antigiie-
dad, sus consecuencias son mucho mas devastadoras a corto y a largo plazo, disparando
una controversia en la década de los setenta.

Basandose en los principios de proporcionalidad y de distincion del jus in bello®
presentes en las convenciones de la Haya de 1907 y de Ginebra de 1906 y 1949, el uso de
ciertas armas fue prohibido en 1972, incluyendo armas bioldgicas. No obstante, el agente
naranja beneficié de un vacio juridico que permitia su uso por las fuerzas militares en esta
época (Esteve, 2022).

Después de la guerra del Vietnam, el uso de este producto empezd a ser contro-
vertido, sobre todo en el contexto de su uso militar a causa de sus efectos duraderos en el
medio ambiente y la salud humana. Las contestaciones de los ailos 1970 se basaban prin-
cipalmente sobre argumentos humanitarios y ecologicos, e intensificaron el debate sobre

© El jus in bello es el conjunto de normas y principios del derecho internacional humanitario que regulan la conducta de las
partes en conflicto armado, buscando limitar los métodos y medios de guerra y proteger a las personas que no participan en las
hostilidades.
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el impacto ambiental de la guerra, y el reconocimiento del ecocidio como crimen. Arthur
Galston en 1970 califica el ecocidio de “crimen contra la humanidad” (EcocideLaw, 2025).

Aunque hoy en dia el ecocidio no sea reconocido como crimen de guerra por las
organizaciones internacionales como la Corte Penal Internacional y la Organizacién de
Naciones Unidas, las preocupaciones ambientales se han implantado en el derecho in-
ternacional humanitario, tal como se puede ver en los protocolos adicionales de las con-
venciones de Ginebra del 1977. A partir de los afios 80, las victimas del agente naranja se
movilizan para obtener reparaciones, ampliando al jus post bellum los temas de ecologia y
proteccion del medio ambiente (Stahn y Iverson, 2020).

Cada dia, las preocupaciones ecoldgicas ganan mas importancia y recientemente,
en 2024, el concepto de ecocidio fue introducido en el derecho de la Unién Europea (Di-
rective (EU) 2024/1203). En el &mbito de los conflictos armados cada vez se esta estudian-
do mis seriamente el impacto de la guerra en los territorios haciendo que preguntas como
“En qué estado esta el territorio después de un conflicto armado?” o “;Cual es el impacto
de la guerra en el medio ambiente?” sean ahora mas y mas estudiadas. El tema de la eco-
logia y la paz y de sus interacciones mutuas es de un gran interés, pero ;Qué es la paz?

Una de las definiciones mas usadas de la paz, la opone al estado de guerra: “situa-
cion en la que no existe lucha armada en un pais o entre paises” (Real Academia Espariola,
s.f.-d, definicion 1). De hecho, el concepto de paz parece haber nacido junto al concepto
de guerra, como lo explican Mufioz-Muiioz y Lépez-Martinez (2000):

Segtin podemos deducir de las fuentes escritas parece que la aparicion del concep-
to de paz ha estado ligada al de la guerra, pues ambos aparecen casi coetineamente.
Puede que en las primeras etapas de las sociedades humanas no existiera ni el uno
ni el otro, sobre todo porque la realidad social que debian de definir no estuviera
presente: la guerra porque no habia nacido todavia, la paz porque no era necesaria
como idea. Queremos afirmar que cuando no existe la Guerra tampoco existe la
Paz, conceptualmente hablando, por tanto, el concepto de paz obedece a la necesi-
dad de frenar la Guerra cuando esta ultima aparece como practica y, probablemen-
te, también como concepto. El horror de la guerra debia ser explicado y también
relacionado con un horizonte de esperanza en que aquella no existiera. (p. 18)

Pero, segtin las culturas y las épocas, la paz y la guerra pudieron ser conceptualiza-
das diferentemente.

En la antigiiedad, dos palabras diferentes designaban lo que hoy en dia llamamos
la paz: eiréné y spondai (Campagnolo, 2006). Homero (c. siglo VIII AC) en sus epopeyas
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muestra que la guerra es cronoldgica y mitoldgicamente la primera en aparecer. La guerra
es aqui asunto de dioses y de grupos humanos ya que son ellos quienes combaten, como
ejemplo podemos citar la guerra de Troya a causa del adulterio de Helena (Campagnolo,
2006). De la misma manera, Heraclito (c. 540 AC - 480 AC) afirmaba que “el conflicto es
padre de toda cosa™. La paz (spondat) existe entonces porque termina la guerra (tregua),
pero es solamente temporal ya que las negociaciones para la paz se acompafian general-
mente de desconfianza mutua.

La segunda concepcion de la paz griega (eiréné) parte del principio que la guerra
no tiene un fin en si misma, sino que su proposito es de llegar a su aboliciéon (Campagnolo,
2006). Desde esta perspectiva, Aristételes (384-322 AC) en la Etica nicomdquea afirma
que “hacemos la guerra para tener paz” (Aristételes, traducido por Palli Bonet, 1985, p.
396), dandole primacia ontoldgica. Por lo tanto, en la filosofia antigua el concepto de gue-
rra se vuelve secundario y el de paz primario lo que va a influenciar al mundo occidental.

Filésofos griegos como Aristéfanes o Anddcides alaban la paz y critican la guerra.
Por ejemplo, el orador atico Andécides (ca. 440-390 AC) alaba la paz y sus beneficios para
la ciudad y el pueblo en su Discurso Sobre la Paz con los Lacedemonios que pronunci6 en
390 AC:

Por el contrario, esta paz elevo tan alto al pueblo ateniense, y lo hizo tan fuerte, que
primero, durante esos anos de tranquilidad, llevamos 1.000 talentos a la Acrépolis
y decidimos por una ley que serian la propiedad reservada del pueblo; ademas,
construimos otros cien trirremes que un decreto reservé especialmente al servicio
del pueblo ateniense; sacamos arsenales, organizamos un nuevo cuerpo de doce
mil jinetes y tantos arqueros, y se construyé el largo muro del Sur. Estas son las
ventajas que la ciudad obtuvo de la paz con Lacedemonia, asi se incrementaron las
fuerzas del pueblo ateniense. (Andocides, 1893, pérr. 7)

Igualmente, el dramaturgo griego Aristofanes (445 - 380 AC) en su comedia La Paz
(421 AC) critica la guerra, considerandola como una plaga que hace sufrir al pueblo. Para
él, la guerra no tiene origen justo, sobre todo cuando se declara entre dos ciudades rivales
queriendo expandir su influencia. Aristéfanes opone el pueblo pacifico a los dirigentes
bélicos que deciden declarar la guerra. Aristofanes escribe su obra cerca del afo 421 AC,
cuando se firma el tratado de paz de Nicias que concluye la guerra de diez afios, primera
fase de la guerra del Peloponeso entre Atenas y Esparta. Considerando esto, se entiende
que el dramaturgo presente la guerra como detestable y sin sentido, decidida por unos
cuantos hombres en el poder, en una lucha por obtener mayor influencia (Aristéfanes
traducido por Talbot, 1897).

7 Cit. Original: “Polemos pater pantén’, Herdclito.
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Ademas, uno de los personajes importantes en la comedia de Aristéfanes La Paz
es Eiréne, a quién Trygeo trata de liberar de Polemos. Durante la antigiiedad, los griegos
asociaban la paz a la divinidad Eiréne, hija de Zeus y de Temis (divinidad de la ley y del
orden eterno). Eiréne era sinénimo de unidad, orden social y ausencia de violencia y junto
con sus dos hermanas, Dike (la justicia) y Eunomia (el buen gobierno), regian los ritmos
sociales y agricolas, asegurando el equilibrio social.

Se puede observar aqui dos cosas: primero, para los griegos la paz, la justicia y un
buen gobierno van juntos, la primera siendo el resultado de las dos ultimas; y segundo,
para los griegos paz y agricultura estan estrechamente relacionadas. Eiréne, Dike y Euno-
mia eran interdependientes, lo que se puede interpretar como una voluntad de armonia y
de equilibrio. Asi llegamos a otra definicién de la paz que ya no es tnicamente un estado
de “no guerra” pero que se puede entender como un estado de armonia y equilibrio en la
sociedad, pasando de una definicién negativa a una definicion positiva de este concepto.

Histéricamente la paz no fue necesariamente concomitante con el hecho de no
luchar fuera de las fronteras. En el imperio romano la Pax Romana, o Pax Augusta, fue un
periodo de estabilidad que se extendié entre los afios 27 AC y 180 DC. Durante mas de
200 afos el imperio romano conoce un estado de paz y estabilidad dentro de sus fronteras,
aunque contintia una lucha en sus fronteras contra pueblos barbaros como los germanos

o los partos.

Durante este periodo, los romanos impusieron a los pueblos conquistados su ad-
ministracion, sus valores, y su sistema legal, expandiendo su influencia durablemente en
la region del mediterraneo y pacificando estos territorios. La Pax Romana permitio el
desarrollo de la civilizaciéon romana en el mediterraneo, el desarrollo econémico y la asi-
milacién de los territorios y pueblos conquistados. Entonces, aunque la paz permite desa-
rrollo no necesariamente esta ligada al concepto de libertad ni se opone al colonialismo.

Durante la edad media cristiana, en occidente se espera la paz, pero inicamente de
Dios (Campagnolo, 2006). La Iglesia instaura la “paz de Dios” en 1041 y otras reglas para
limitar la guerra y la violencia. La paz de Dios establece periodos de tregua con respeto al
calendario eclesiastico y los lugares sagrados como las iglesias y los monasterios se vuel-
ven lugares de refugio donde las armas son prohibidas. Hasta Maquiavelo la paz verdadera
era considerada como supra humana en occidente, producto del Olimpo o del Paraiso
(Campagnolo, 2006). Con Maquiavelo, la paz se vuelve terrestre, y por lo tanto humana y
politica. De ese modo, la paz se vuelve modificable, y como lo resume Campagnolo, (2006)
“la paz de los hombres ya no se contempla, pero se construye” (p. 151).

Alo largo de los siglos XVII y XVIII, filésofos como Rousseau, Kant y Hobbes van
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a desarrollar sus propias concepciones de la paz y de como alcanzarla. Montesquieu y
Condorcet en Francia hablan de un “suave comercio” y Kant propone un Proyecto de paz
perpetua en donde el Estado se basa en el respeto del derecho para proporcionar justicia y
paz a la poblacién (Kant y Rodriguez-Aramayo, 2018). Hugo Grocio, considerado como
el padre del derecho internacional actual, tiene como proyecto elaborar un derecho que
podria permitir la paz a través de la regulacion de la guerra en De iure belli ac pacis escrita
en 1625 (Campagnolo, 2006).

En 1648 el tratado de Westfalia tiene el objetivo de lograr pacificar el continente
europeo con un acuerdo multilateral que reorganiza el territorio y las fronteras (Campag-
nolo, 2006). Esta manera de resolver conflictos y de llegar a promover la paz perdura en las
relaciones internacionales, lo que llevo a la firma de numerosos acuerdos internacionales
que regulan las relaciones entre paises en varios dominios incluyendo la guerra y la paz.

Desde la antigiiedad, la regulacion de la guerra se ha utilizado como un medio de
proteger de la violencia excesiva y de preparar la paz, la cual es uno de los objetivos de la
guerra. Las armas y las practicas de la guerra fueron reguladas de diferentes maneras a lo
largo del tiempo, y segun las civilizaciones estas fueron vistas 0 no como aceptables en el
ambito de la guerra.

Por ejemplo, en la Odisea de Homero, los dioses prohiben las flechas envenenadas,
y en El Arte de la Guerra, Sun Tzu (siglo V AC) teoriza y preconiza las técnicas de espio-
naje para aterrorizar al enemigo (Campagnolo, 2006). Desde la antigiiedad los griegos
empiezan a sentar las bases de la guerra justa con los fildsofos Platon y Aristételes que
preconizan la moderacion contra las otras ciudades griegas (Campagnolo, 2006).

Varios siglos después, durante el imperio romano, Cicerén va a considerar que el
derecho de la guerra se debe usar con todos sin distincién y va a poner las bases del jus ad
bellum® con 4 principios faros: primero, tener siempre como proposito obtener una paz
justa, segundo, la guerra debe ser el ultimo recurso, tercero, se debe hacer la guerra unica-
mente para una causa justa (defenderse o proteger a un aliado), y cuarto, se debe declarar
la guerra en debida forma y respetando el derecho (Campagnolo, 2006).

San Agustin (siglo VI) y Santo Tomas de Aquino (siglo XIII) en occidente también
fueron pilares en la construccion del derecho de la guerra moderna y en el pensamien-
to cristiano de la guerra justa (Campagnolo, 2006). Uno de los fines de esta teoria de la
guerra justa y de la regulacion de la practica de la guerra es la de ayudar a alcanzar la paz,
protegiendo a los civiles y militares de violencia excesiva.

8 El jus ad bellum es el conjunto de normas del derecho internacional que regulan las condiciones bajo las cuales un Estado
puede recurrir legalmente al uso de la fuerza o iniciar una guerra, enfocandose en la justificacion y legitimidad del conflicto.
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En efecto, estas regulaciones permiten limitar la violencia y asi tienen un efecto
indirecto en el ambito de la reconciliacién. A pesar de esto, hemos podido observar el uso
de métodos méds violentos en los conflictos armados del siglo XX con entre otras las dos
guerras mundiales y los conflictos en Asia (Vietnam, Corea) de los afios 1950 que cobra-
ron muchas victimas.

Después de estos conflictos se desarrollaron iniciativas internacionales para pro-
mover la cooperacién entre paises y evitar nuevos conflictos. Entre estas iniciativas se
puede citar la ONU en 1950 o la CECA (Comunidad Econémica del Carbén y del Acero)
en 1951, ancestro de la Union Europea. A través de la CECA, compuesta por 6 paises euro-
peos, Alemania y Francia lograron un acercamiento promovido por intereses econémicos
después de décadas de conflicto.

En el afio 1960, se desarrollan las Peace Studies (Estudios de Paz) en Estados Uni-
dos, el primer programa de este campo de investigacion es el del Manchester College de
Indiana en 1948 (University of Louisville, s.f.). Destinada a estudiar los conceptos de paz
y guerra, esta rama de estudios se popularizé y se expandid. Las Peace studies tienen un
enfoque internacional y buscan comprender y prevenir las raices de la guerra.

Hoy en dia, este campo de estudios abarca la promocién de los derechos humanos,
la justicia, los derechos individuales, el bienestar, y mucho mas. Campos de estudio como
el derecho, la economia, la geopolitica o la historia son ahora considerados como parte de
la paz y de la guerra, la paz siendo un estado de equilibrio a nivel nacional e internacional.

En los ultimos aios, la relacion entre paz, guerra y ecologia ha llamado la atencién
de varios expertos como la del politélogo Adrien Estéve (profesor en Sciences Po Stras-
bourg), aborda la consideracion de los problemas ambientales y climaticos en el sector de
la defensa, donde atin hay poca literatura al respecto (Esteve, 2022).

Al analizar la relacién entre paz y ecologia, podemos estudiar el punto de vista de
los Koguis. Los Koguis (o Kdggaba) son un pueblo indigena que vive en las montafias de
la Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia. Su presencia en la region se remonta a épocas
antiguas y forman parte del grupo étnico de los Arhuacos que también incluye a los Wiwas
y los Kankuamos (Ministerio de Cultura de Colombia, 2023). Los Koguis son conocidos
por su profunda conexidn espiritual con la naturaleza y su estilo de vida tradicional. Con-
sideran a la Sierra Nevada de Santa Marta como un lugar sagrado y creen en el equilibrio
entre los seres humanos, la naturaleza y el cosmos (Organizacion Nacional Indigena de
Colombia [ONIC], 2024).

Su visién del mundo se basa en principios espirituales y desempeiian el papel de
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guardianes de la Tierra. Los Koguis también son reconocidos por sus practicas agricolas
tradicionales con las cuales cultivan productos como maiz, frijol y papa. Se visten con
ropa tradicional blanca (zukukas), y utilizan bolsas hechas a mano (mochilas) (Ministerio
de Cultura de Colombia, 2023).

Como para la mayoria de los pueblos indigenas, los Koguis tienen una cosmogonia
compleja y unica. La cosmogonia es el conjunto de mitos, relatos o teorias que explican el
origen y la creacion del universo y de todo lo que existe, segun las creencias de una cultura
o su sistema de pensamiento. La cosmogonia de los Koguis es unica y estd profundamente

arraigada en su conexioén espiritual con la naturaleza y el cosmos.

Dentro de su cosmovision, los Kogui consideran que la Sierra Nevada de Santa
Marta es un lugar sagrado y el centro del mundo. Para ellos, esta regiéon montafiosa es el
corazoén de la creacién y un punto clave de conexion entre la Tierra y el cosmos (Orrantia,
2002). Desde el punto de vista mitologico, los Koguis consideran a la Tierra como una
madre y la tratan con respeto y reverencia. Creen que la Tierra es una entidad viva y que
todos los seres vivos, incluidos los humanos, forman parte de un tejido interdependiente
(Alvarez-Mateus y Pérez-Gil, 2011).

Por esta razén, la cosmogonia Kogui enfatiza la importancia del equilibrio y la ar-
monia en todas las cosas. Segtin los Koguis, los seres humanos, la naturaleza y el universo
estan interconectados, y el desequilibrio en uno de estos aspectos puede tener consecuen-
cias negativas en el conjunto, razén por la cual realizan una serie de rituales y ofrendas
para mantener el equilibrio en su entorno (Alvarez-Mateus y Pérez-Gil, 2011). Estos ritua-
les incluyen la comunicacién con los espiritus y la realizacién de ceremonias para agrade-

cer y mantener la armonia en la naturaleza.

Adicionalmente, los Koguis creen en la existencia de planos espirituales y en una
conexién directa con el cosmos (Alvarez-Mateus y Pérez-Gil, 2011). Sus lideres espiritua-
les, los Mamos, desempefian un papel crucial en la interpretacion de los mensajes de la
naturaleza y en la toma de decisiones para preservar el equilibrio. Los Kogui han siempre
buscado preservar su forma de vida y transmitir sus conocimientos a través de genera-
ciones, resistiendo las presiones externas y esforzandose por mantener la armonia con la
naturaleza y el cosmos.

Hoy en dia, los Koguis aun viven siguiendo los preceptos de la Ley de Origen que
se define como “el conocimiento de los principios de la vida, el orden y las funciones de
todos los seres vivientes para mantener el equilibrio y la armonia en cada lugar de la Tie-
rra’ (Organizacion Gonawindua Tayrona, 2022, p. 12).
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La historia de los Koguis se vio afectada por la colonizacién espaiiola a partir del
siglo XVI, época de los primeros contactos entre los conquistadores y los pueblos indi-
genas de la Sierra Nevada de Santa Marta. Los Koguis experimentaron desde entonces
cambios en sus modos de vida tradicionales y enfrentaron presiones externas, incluida
la explotacion de recursos naturales y la introduccién de nuevas creencias religiosas (Or-
tiz-Ricaurte, 2004). Este contacto inicial llevé a cambios en la dindmica social y econémi-
ca de la region.

En efecto, los espafioles se establecieron en la regién en busca de riquezas y tra-
taron de colonizar todo el territorio. Durante la conquista, la Iglesia catélica desempend
un papel importante en el proceso de colonizacién y misioneros trataron de convertir a
los indigenas al cristianismo (Ortiz-Ricaurte, 2004). Durante la colonizacion los Koguis
sufrieron violencias como la perdida de sus tierras y de recursos, la explotacion de los
recursos naturales y el trabajo forzado (Ortiz-Ricaurte, 2004).

A pesar de esto, los Koguis resistieron a la colonizacion, retirandose en dreas remo-
tas y muy dificiles de acceso como lo es la Sierra Nevada de Santa Marta (Ortiz-Ricaurte,
2004). Asi mismo, lograron preservar su autonomia, resistir a las influencias externas y
preservar su cultura, espiritualidad y forma de vida tradicional. Asi, desde la colonizacion,
los Koguis sufrieron de la opresion y de la violencia, primero por los conquistadores espa-
noles y mds tarde por las guerrillas y grupos paramilitares.

En ciencias sociales varios investigadores se interesaron por el pueblo Kogui. Uno
de los autores mas importantes es Gerardo Reichel-Dolmatoft (1912-1994), un antrop6-
logo colombo-austriaco que realizd estudios etnograficos en la Sierra Nevada de Santa
Marta en la década de 1950. Gerardo Reichel-Dolmatoff es un pionero de la antropologia
y arqueologia en Colombia. Su obra cientifica fue reconocida por sus aportes no solo a la
antropologia y ciencias sociales, sino a la investigacion y valoracion del pasado y presente
de las culturas y pueblos de Colombia.

Gerardo Reichel-Dolmatoft escribié varios libros sobre los pueblos indigenas en
Colombia. En 1968 publica Desana: Simbolismo de los indios Tukano del Vaupés. Este libro
es una de sus obras mas importantes y se enfoca en el simbolismo de los indigenas Desana
del Vaupés. En 1971, en Amazonian Cosmos: The Sexual and Religious Symbolism of the
Tukano Indians, Reichel-Dolmatoft explora el cosmos amazdnico, enfocandose en el sim-
bolismo sexual y religioso de los indigenas Tukano.

En 1978, publica Beyond the Milky Way: Hallucinatory Imagery of the Tukano In-
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dians donde analiza las imagenes alucinatorias y su simbolismo entre los indigenas Tuka-
no, y en 1996 publica un estudio sobre la cosmovision de los indigenas Tukano y su re-
lacién con el medio ambiente llamado The Forest Within: The World-View of the Tukano
Amazonian Indians. Su trabajo Los Koguis: Una tribu de la Sierra Nevada de Santa Marta,
Colombia publicado en el afio 1950, es una investigacion detallada sobre la tribu Kogui y
su cultura en la Sierra Nevada de Santa Marta.

Anterior a Reichel-Dolmatoff, Eustachio Colombo, gedgrafo y explorador italiano
conocido por sus contribuciones al estudio de la Sierra Nevada de Santa Marta en Co-
lombia, realizé expediciones de exploracion en la Sierra Nevada de Santa Marta a finales
del siglo XIX y principios del siglo XX. Sus expediciones ayudaron a cartografiar y docu-
mentar la geografia, la flora y la fauna de la region. Asi, contribuyd significativamente al
conocimiento geografico de la Sierra Nevada de Santa Marta, delineando la extension y los
limites de la cordillera, asi como sus caracteristicas fisicas y geoldgicas.

Ademas de aspectos geograficos, Colombo también se intereso por las poblaciones
indigenas que habitan la Sierra Nevada de Santa Marta, documentando sus costumbres,
lenguas y formas de vida. A través de sus escritos y publicaciones, Colombo contribuyé a
difundir el conocimiento sobre esta importante region colombiana tanto en Europa como
en otras partes del mundo. De esa manera, dejo un legado significativo en el estudio y la
comprension de la Sierra Nevada de Santa Marta, no solo en términos de geografia fisica,
sino también en la documentacion de sus aspectos culturales y antropologicos.

Falk Xué Parra-Witte es un antropélogo colombiano-aleman cuyo trabajo se cen-
tra en las comunidades indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta, en particular los
Kogui. Su investigacion se ha centrado en la interseccion entre la ecologia, la politica y
las cosmologias indigenas. Parra-Witte (2018) analiza el marco cosmoldgico, ontoldgico,
epistemologico y ecolégico de la politica ambiental de los Kogui. En este libro ademis,
analiza como los Kogui integran sus creencias cosmoldgicas, ontoldgicas, epistemoldgicas
y ecoldgicas en una politica ambiental coherente y holistica.

Esta politica no solo busca la conservaciéon de su entorno inmediato, sino que
también tiene implicaciones mas amplias para la sostenibilidad y el equilibrio ecolégico
global. Parra-Witte (2018) ha contribuido a la Tairona Heritage Trust®, utilizando su expe-
riencia en etnografia y antropologia para apoyar la preservacion del patrimonio cultural
y natural de la Sierra Nevada de Santa Marta. Estos trabajos reflejan su profundo com-
promiso con la comprension y preservacion de las culturas indigenas y su enfoque en la
integracion de la antropologia con la ecologia y la politica.

° Tairona Heritage Trust es una organizacién dedicada a la preservacion del patrimonio cultural de las comunidades indigenas
de la Sierra Nevada de Santa Marta.
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En el articulo de Tibaduiza-Sierra et al. (2022) exploran los afectos y las emociones
en la vida de los Kogui, a través de una combinacion de etnografia y psicologia ecoldgica.
Este estudio se centra en como los Kogui experimentan y expresan sus afectos, entendidos
como las emociones, sentimientos y relaciones afectivas, y cdmo estos estdn intrinseca-
mente ligados a su cosmovision y su forma de vida.

El estudio aborda las précticas y creencias que configuran la manera en que los
Kogui perciben y responden a su ambiente, destacando la importancia de la afectividad en
sus practicas cotidianas y rituales. Se examina cdmo la cosmovisiéon Kogui, que enfatiza
una conexion profunda y espiritual con la naturaleza, influye en sus comportamientos y
en la manera en que organizan su sociedad. En este estudio, se revela la profunda inter-
conexion entre las emociones, la cosmovision y las practicas sociales y ambientales de
los Kogui. Este enfoque etnografico proporciona una comprension integral de cémo los
Kogui viven y experimentan sus afectos dentro de su contexto cultural unico.

Igualmente, el periodista, escritor y cineasta britdnico Alan Ereira, reconocido por
sus trabajos centrados en la cultura indigena y la historia latinoamericana, ha trabajado
en estrecha colaboracién con los Kogui. En 1994 publica el libro Le Ceeur du monde: la
civilisation inconnue des Indiens Kogui, que se basa en la serie documental From the Heart
of the World: The Elder Brothers’ Warning que Ereira produjo parala BBC en 1990. La obra
y el documental exploran la vida, las creencias y la cosmovision de los Kogui.

El documental y el libro se centran en la cultura e historia de los indigenas Kogui
y permiten dar visibilidad a su sabiduria ancestral y a los desafios que deben enfrentar en
la era moderna. Le Ceeur du monde: la civilisation inconnue des Indiens Kogui es una obra
que no solo documenta la vida y la cosmovisiéon de los Kogui, sino que también trans-
mite un mensaje urgente sobre la necesidad de proteger nuestro planeta, resaltando la
relevancia de los conocimientos ancestrales en la busqueda de soluciones a los problemas
ambientales contemporaneos (Ereira, 1990; Ereira y Goldet, 1994).

Ademas de su trabajo audiovisual, Alan Ereira es autor de varios libros que com-
plementan sus documentales. Uno de los mas conocidos es The Elder Brothers: a lost South
American people and their message about the fate of the earth, que sigue el viaje de Ereira y
su interaccion con los Kogui. Esta obra combina la narrativa de viaje, la antropologia y el
activismo ambiental para transmitir el profundo mensaje de los Kogui sobre la necesidad
de proteger y respetar el equilibrio natural del mundo (Ereira, 1992).

Con estos trabajos, Alan Ereira se convirtié en una figura importante en el campo
de la antropologia visual y la divulgacién cultural, particularmente por su enfoque en las
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culturas indigenas de América Latina, con un énfasis notable en los Koguis. Su trabajo ha
contribuido significativamente a la conciencia publica sobre la diversidad cultural y los
derechos de los pueblos indigenas en la region.

En el ambito de las ciencias sociales los investigadores se preocupan también por
el tema de la ecologia. Por ejemplo, los trabajos de Bruno Latour (1947-2022), destacado
socidlogo y antropologo francés conocido por sus contribuciones a la teoria del actor-red
(ANT, por sus siglas en inglés) y su enfoque en la sociologia de la ciencia y la tecnologia,
han influido en multiples disciplinas, incluyendo la filosofia, la antropologia y los estudios
de ciencia y tecnologia.

Bruno Latour dedicé una parte significativa de su carrera a abordar la crisis ecolé-
gica. En sus trabajos mas recientes, Latour exploré como repensar la politica y la natura-
leza en el contexto del cambio climatico y el Antropoceno. Latour (2004) argumenta que
necesitamos una nueva forma de entender la politica que incluya a la naturaleza como
un actor clave. Propone una “democracia ecoldgica” donde las decisiones sobre el medio
ambiente incluyan tanto a humanos como a no humanos. Aboga aqui por un enfoque que
supere la division entre naturaleza y sociedad, integrando las ciencias naturales y sociales
para abordar los problemas ecoldgicos.

Latour (2018) utiliz6 el concepto del Antropoceno, una era geologica propuesta
en la que los seres humanos son la fuerza dominante que afecta la tierra, para explorar las
implicaciones politicas y filosoficas del cambio climético. Adicionalmente, analiza como la
crisis climdtica redefine nuestras nociones de territorio, politica y comunidad. Argumenta
que debemos “aterrizar” y reconsiderar nuestras relaciones con el planeta y con los demas.
Latour (2018) introduce la idea de “aterrizar” como un proceso de reconectar con la Tie-
rra y reconocer nuestra dependencia de los sistemas ecoldgicos. Sostiene que el cambio
climatico desafia las fronteras tradicionales y nos obliga a pensar en nuevas formas de
comunidad y solidaridad que incluyan tanto a humanos como a no humanos.

Asi mismo, Bruno Latour es ampliamente reconocido por su capacidad para co-
nectar temas cientificos y tecnoldgicos con cuestiones sociales y politicas, proporcionando
un marco tedrico robusto para entender la crisis ecoldgica. Sus ideas han influido debates
académicos y politicos sobre la manera de cdmo abordar el cambio climatico y han inspi-
rado a investigadores y activistas a pensar de manera mas holistica sobre nuestra relacion
con el planeta. Latour dej6 un legado importante en la forma en que pensamos sobre la
ecologia y la politica, proporcionando herramientas conceptuales para enfrentar uno de
los desafios mas grandes de nuestro tiempo.

Por otro lado, el libro de Morin y Orsini (2015) es una obra esencial para com-
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prender la gobernabilidad ambiental global, este aborda cuestiones cruciales sobre cémo
los cambios climaticos pueden influir en conflictos internacionales, la existencia de con-
sensos cientificos sobre soluciones al cambio climatico y el papel de Estados Unidos en la
proteccion del medio ambiente. Este libro es ampliamente utilizado en cursos de ciencias
politicas, estudios ambientales y relaciones internacionales. Su enfoque integral y su ana-
lisis critico de las politicas ambientales lo convierten en una referencia clave para aquellos
interesados en entender las complejidades de la gobernanza ambiental global (Morin y
Orsini, 2015).

En el campo de la ecologia dentro de las ciencias sociales, hay varios autores pro-
minentes cuyo trabajo ha contribuido significativamente al avance del entendimiento y la
investigacion. Por ejemplo, en ecologia politica Michael Watts es conocido por su trabajo
en el contexto del desarrollo y la politica de recursos. Igualmente, Nancy Peluso, es reco-
nocida por sus contribuciones centradas en la gobernanza ambiental y los conflictos por

recursos.

Dentro del area de la sociologia ambiental, Catton (1982) explora las implicaciones
ecologicas de las sociedades humanas. Allan Schnaiberg se destaca por su trabajo en so-
ciologia ambiental, especialmente en la teoria del ciclo de produccion y la modernizacién
ecoldgica.

Por otra parte, Robert D. Bullard, a menudo referido como el “padre de la justicia
ambiental’, es conocido por su investigacion sobre el racismo ambiental y la defensa de
comunidades marginadas. En el mismo ambito, Julie Sze se volvié notable por su traba-
jo en justicia ambiental, enfocdndose en desigualdades ambientales, raza y movimientos
sociales. Finalmente, Naomi Klein se destaco por su defensa e investigacion sobre justicia
climdtica, capitalismo y movimientos sociales relacionados con el cambio climético.

En temas de guerra y de paz, la literatura cientifica es prolifera. Por esto vamos a
citar solamente algunos de los trabajos y autores mas importantes sobre este sujeto. Por
ejemplo, Immanuel Kant (1724-1804) y Carl von Clausewitz (1780-1831) son dos autores
clasicos cuyas posturas sobre guerra y paz han sido ampliamente discutidas y analizadas.

Aunque sus enfoques y perspectivas son distintos, ambos han proporcionado mar-
cos teodricos que siguen siendo relevantes en la filosofia politica y las relaciones interna-
cionales. Kant expone su vision de un mundo en paz a través de un marco filoséfico y
politico (Kant y Rodriguez-Aramayo, 2018). Clausewitz (1955), por otro lado, analiza la
guerra desde una perspectiva practica y estratégica. Su enfoque es realista, reconociendo
la naturaleza conflictiva de las relaciones humanas y la politica.
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Mas recientemente, en Aron (1962), analiza las dindmicas de la politica internacio-
nal, centrandose especialmente en las relaciones entre los estados y los conflictos arma-
dos. Aborda temas como las causas de la guerra, las estrategias de poder de las naciones, y
los diferentes enfoques tedricos para comprender la paz y la guerra en el contexto global.
Igualmente, el sociélogo Johan Galtung (1930-2024) ha sido un pionero en el desarrollo
de la investigacion sobre la paz y ha influido profundamente en el campo con sus ideas
y métodos. Entre otros conceptos, introdujo la teoria de la paz positiva, la paz negativa
(Galtung, 1996), y el tridngulo de la violencia (Galtung, 1969).

Antonio José Romero Ramirez es un destacado investigador en los campos de la
guerra y la paz, conocido por su enfoque Unico que integra perspectivas psicoldgicas y
metodologicas. Su trabajo se centra en comprender las dindmicas psicolégicas subyacen-
tes en los conflictos y las metodologias efectivas para promover la paz. Romero-Ramirez
(2008) explora los temas de la guerra y de la paz desde una perspectiva multidisciplinaria.
Para él, “el camino hacia la paz exigira profundas transformaciones de caracter psicologi-
co, social, politico, econémico y cultural y, por tanto, la configuracién de un orden mun-
dial muy alejado de sus coordenadas actuales” (p. 613).

Hannah Arendt (1906-1975) es una figura influyente en varios campos de estudio,
incluyendo la filosofia politica, la teoria de la ecologia politica y el andlisis de la violencia.
Su obra ha dejado un impacto duradero en la comprension de la naturaleza de la politica,
la violencia y la relacion entre los seres humanos y su entorno. Aunque Arendt no es co-
nocida principalmente por su trabajo en ecologia, critica los aspectos destructivos de la
modernidad, como la explotacion desenfrenada de los recursos naturales y la alienacion
del ser humano de su entorno natural. Su pensamiento ofrece una critica entre otras cosas
al progreso tecnologico sin conciencia ecoldgica, proponiendo una visiéon de la politica
que incluye la consideracion ética del medio ambiente.

Recientemente se empezaron a desarrollar investigaciones en ciencias sociales que
combinan los temas de la guerra, la paz y la ecologia. Por ejemplo, Adrien Esteve es un
investigador y académico especializado en las intersecciones entre guerra, conflictos ar-
mados y ecologia. Aborda cémo los conflictos bélicos y las cuestiones ecoldgicas estan
profundamente interconectados (Esteve, 2022).

En el articulo, Palle et al. (2022), centran el analisis de la interrelaciéon entre la
ecologia y los conflictos bélicos. Este trabajo propone un nuevo paradigma para entender
como las guerras y los conflictos armados impactan el medio ambiente y coémo la ecologia
puede influir en las estrategias militares y en las politicas de seguridad.

Charbonnier (2024) se enfoca en la interseccion entre la ecologia y los conflic-
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tos bélicos, pero desde una perspectiva histérica y de busqueda de la paz. En este libro,
Charbonnier investiga como las cuestiones ambientales influyen en los conflictos y como
la paz puede ser promovida a través de una gestion sostenible y consciente del medio
ambiente. Ademas, Kolboom (2001) explora la relacion entre la paz y el medio ambiente,
cuestionando cémo las grandes declaraciones y promesas (a las que se refiere como “in-
cantations™) en el dambito internacional pueden tener un impacto real en la gestion de los
problemas ecolédgicos y en la promocién de la paz.

En su libro, Kolboom (2001) ofrece una critica incisiva de la retdrica internacional
en torno a la paz y el medio ambiente, y propone un enfoque mas practico y orientado a
la accién. Destaca la interdependencia entre la paz y la sostenibilidad ambiental y aboga
por politicas efectivas y participativas que vayan mas alld de grandes declaraciones. Su
analisis resalta la importancia de la justicia ambiental y el empoderamiento comunitario
como pilares para lograr una paz duradera y una gestion sostenible del medio ambiente.

Cramer'! (2014) ofrece una exploracion profunda y detallada de como la guerra, la
paz y el medio ambiente estan intrinsecamente vinculados. A través de analisis de casos
histéricos y contemporaneos, demuestra que los conflictos armados tienen graves con-
secuencias ecologicas y que la paz es esencial para la gestién sostenible de los recursos
naturales. Propone un enfoque integrado de politicas que combine la gestion de recursos
con la promocién de la paz y subraya el papel de los movimientos sociales en la creacién
de un futuro mas sostenible y pacifico.

Por terminar, Randall Amster es un académico y activista conocido por su trabajo
en las areas de paz, justicia social y ecologia. Su libro Peace Ecology es una obra significa-
tiva que explora las intersecciones entre los estudios de paz y los estudios ecoldgicos. Es
una obra fundamental que fusiona los estudios de paz con la ecologia, proporcionando un
marco tedrico y practico para abordar los desafios interconectados de la guerra, la paz y el
medio ambiente. Este autor aboga por un enfoque integral que promueva la justicia social
y ambiental como pilares de una paz duradera (Amster, 2016).

Elinterés por este tema inicia durante un viaje que realizamos en Colombia por via
terrestre entre Bogota y Cartagena. A lo largo de este trayecto que dur6 aproximadamente
seis dias, pude ver la biodiversidad tinica del pais y tomar conciencia de su riqueza natural.
A través de mis estudios de ciencias politicas he estudiado el conflicto armado colombiano
que surgio6 en los anos sesenta y que ahora vive el periodo de posconflicto gracias a los

10 Encantamientos, hechizos.

! Ben Cramer es un periodista, autor y académico conocido por su trabajo en temas de paz, conflictos, ecologia y desarrollo
sostenible. Con una trayectoria que abarca varias décadas, Cramer ha dedicado gran parte de su carrera a explorar las intersec-
ciones entre los conflictos armados, la paz y el medio ambiente, aportando una perspectiva critica y multidisciplinaria a estos
temas complejos.
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acuerdos de paz del 2016 con las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia FARC.
Al ver la riqueza natural del pais, no pude evitar de reflexionar sobre las consecuencias
que ha tenido el conflicto armado colombiano sobre su medio natural y atin més especifi-
camente sobre la interaccion entre el posconflicto y el medio ambiente.

Esta tdltima reflexién parecié ain mas interesante de profundizar debido a que
en la actualidad vivimos una crisis ecoldgica que amenaza el equilibrio del planeta y por
ende el equilibrio de las relaciones internacionales. ;Es necesario integrar la proteccion del
medio ambiente a las iniciativas de construccién de la paz? ;Es posible pensar en paz sin
ecologia? Con estos primeros interrogantes se decide trabajar sobre el tema Paz y Ecologia
con un analisis particular sobre la Sierra Nevada de Santa Marta y su pueblo Kogui, pueblo
que tiene una vision unica e interesante del mundo. Esta visién nos puede ayudar a abrir
nuevas perspectivas de analisis sobre los temas de paz y ecologia.

El objetivo de este trabajo es responder a la siguiente pregunta: ;La proteccion del
medio ambiente es necesaria para construir una paz duradera? De esta pregunta puede
surgir otra: ;De ser asi, cudl es el papel que tiene la proteccion del medio ambiente en la
construccién de un mundo en paz?
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Metodologia

Se usa un método de investigacion mixto, de métodos cuantitativos (datos cuantitativos,
mapas, documentacion oficial) y métodos cualitativos (articulos e investigaciones en cien-
cias sociales, entrevistas, observaciones). De esta manera, se utilizaron varias fuentes de
datos, como fuentes oficiales o del gobierno o reportes de organizaciones no gubernamen-
tales, articulos y trabajos de investigacion ya publicados sobre los temas de la paz, la eco-
logia y el pueblo Kogui. Adicionalmente, nos apoyamos sobre una entrevista que se hizo al
cabildo'* Arregocés Conchacala en julio del 2023 en Santa Marta y las observaciones que
pude hacer durante este encuentro.

Este trabajo esta dividido en dos partes. En la primera parte mostramos que la Sierra
Nevada de Santa Marta es un territorio estratégico con violencia, en la segunda parte
hablamos de la cultura Kogui y de su relacién con el territorio, con la naturaleza y su
comprension de la paz con el objetivo de ver como se podria integrar la ecologia en la
construccién de una paz duradera. Estas dos partes deben responder a tres preguntas sub-
sidiarias. Primero, ;Qué relacion tienen el medio ambiente y la conflictividad? Segundo,
sQué nos ensenan los koguis de la paz? Tercero, ; Cémo usar la ecologia para construir un
mundo en paz?

12 Los cabildos indigenas son autoridades tradicionales que representan a las comunidades indigenas ante el Estado colombia-
no y gestionan los asuntos internos de la comunidad, como la justicia, la administracién de recursos, y la preservacion de la
cultura y tradiciones. Se trata de una forma de gobierno auténomo reconocida por la Constitucion colombiana de 1991, que
establece el derecho de las comunidades indigenas a autogobernarse de acuerdo con sus normas, usos y costumbres.
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PARTE I

LLa Sierra Nevada de Santa Marta: un
Territorio Estratégico con Violencia
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Capl'tulo 1.
La Sierra Nevada de Santa Marta: un territorio
estratégico

La Sierra Nevada de Santa Marta es una cadena montafnosa ubicada en la costa norte de
Colombia, cerca del mar Caribe, entre los 10°10’ y 11°20 de latitud norte y los 72°30’ y
74°15’ de longitud oeste. Tiene una superficie de 12.000 km* (1.223.230 hectdreas) (Ran-
gel-Churio et al,, 1995, p. 155). Su altitud alcanza los 5776 m s. n. m. en los glaciares y al-
berga el pico mas alto de Colombia: el pico Gonawindua, también llamado pico Cristobal
Coldn, situado a tan solo 50 km de la costa Caribe.

Ademas de ser la cumbre costera mas alta del mundo, la Sierra Nevada de Santa
Marta es reconocida por su impresionante diversidad ecolégica y cultural. La Organiza-
cion de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura [UNESCO] (1979)
la declaré “Reserva de la Biosfera’, lo que evidencia su gran importancia en términos de
biodiversidad y patrimonio cultural.

A partir de ello, surgen dos preguntas fundamentales: ;como puede un territorio
considerarse estratégico debido a sus caracteristicas ambientales? y ;por qué la Sierra Ne-
vada de Santa Marta puede entenderse como un territorio estratégico?

La Sierra Nevada de Santa Marta: un territorio estratégico para
la conservacion de la biodiversidad y del patrimonio cultural

La Sierra Nevada de Santa Marta alberga una biodiversidad extraordinaria. Sus variados
ecosistemas incluyen bosques himedos tropicales en las tierras bajas, bosques nubosos en
las elevaciones intermedias y paramos en las cumbres. Asimismo, posee un rico patrimo-
nio cultural indigena. Estas caracteristicas la convierten en un territorio estratégico para
la conservacion tanto de la biodiversidad como del patrimonio cultural en Colombia. En
este apartado nos concentraremos en estos aspectos de la Sierra Nevada de Santa Marta.

La Sierra Nevada de Santa Marta: diversidad de habitats y especies
1. Los pisos térmicos en la Sierra Nevada de Santa Marta
Debido a su ubicacion geografica y a su altitud, la Sierra Nevada de Santa Marta presenta

una gran diversidad de habitats, lo que le permite albergar uno de los ecosistemas mas
diversos del planeta en un territorio de tan solo 12.000 km? (UNESCO, 1979). Esta diver-
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sidad de habitats esta directamente relacionada con la existencia de pisos térmicos. En las
regiones montafiosas, como la Sierra Nevada de Santa Marta, los pisos térmicos suelen
dividirse segun diferentes rangos altitudinales, cada uno con condiciones climaticas par-
ticulares (Silva-Leo6n, 2003).

Colombia posee la particularidad de presentar una gran variedad de climas en dis-
tancias relativamente cortas. Esta caracteristica se explica por su posicion geografica —en
zona tropical, cerca del ecuador y de la costa— y por su topografia montanosa, factores
que favorecen cambios significativos en los climas y ecosistemas en espacios reducidos.

Un piso térmico es una clasificacion utilizada en geografia para referirse a las zonas
altitudinales de una regién que comparten caracteristicas climaticas similares debido a su
elevacion sobre el nivel del mar. Estas clasificaciones se establecen a partir de variaciones
en la temperatura, la vegetacion y otros factores climaticos asociados con la altitud (Sil-
va-Leon, 2003).

Figura 1. Los pisos térmicos en Colombia
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Fuente: Elaboracién propia, basado en (Rangel-Churio et al., 1995)

En Colombia, los pisos térmicos se organizan de la siguiente manera: entre 0 y
1.000 metros de altitud se encuentra el piso térmico calido; entre 1.000 y 2.000 metros, el
piso templado; entre 2.000 y 3.000 metros, el piso frio; entre 3.000 y 4.000 metros, el piso
paramuno; y por encima de los 4.000 metros de altitud, el piso frio de alta montaiia o piso
térmico glacial (Rangel-Churio et al., 1995).

Por su parte, Rangel-Churio et al. (1995) proponen una clasificacion ligeramente
diferente, en la que las montarias se dividen en cuatro zonas de vida: la zona de vida ecua-
torial (0-1.100 metros de altitud), la zona de vida subandina (1.100-2.350 metros), la zona
de vida andina (2.350-3.500 metros) y la zona de vida paramuna (mds de 3.500 metros) (p.
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29). Cada uno de estos pisos presenta condiciones climaticas particulares, lo que favorece
una gran diversidad de habitats en un territorio relativamente pequeio.

Los pisos térmicos se relacionan entre si mediante cambios graduales en las con-
diciones climaticas y ecoldgicas a medida que se asciende o desciende en altitud dentro
de una regién montafosa (Silva-Le6n, 2003). Uno de los principales factores de esta va-
riacion es el cambio progresivo de la temperatura. En efecto, a medida que aumenta la
altitud, generalmente disminuye la temperatura. Asi, cada piso térmico corresponde a un
rango altitudinal con temperaturas medias caracteristicas.

Con base en el trabajo de Rangel-Churio et al. (1995), es posible sefialar que las
temperaturas medias de cada zona de vida en Colombia son aproximadamente de 30 °C
en la zona ecuatorial, 26 °C en la subandina, 18 °C en la andina y 12 °C en la paramuna.

El caso de la Sierra Nevada de Santa Marta es particular debido a su ubicacion
cercana al ecuador y a la costa Caribe, asi como a su gran altitud, factores que le permiten
concentrar varios pisos térmicos en distancias relativamente cortas. De esta manera, en
la Sierra se encuentran desde climas calidos y secos en las tierras bajas hasta paramos y
glaciares en las cumbres mas altas. Las temperaturas medias en la Sierra varian entre los
30 °Cy los 0 °C segtn la altitud (Rangel-Churio et al., 1995).

La cantidad de precipitaciones también varia entre los distintos pisos térmicos.
Como sefialan Rangel-Churio et al. (1995), a medida que aumenta la altitud, las precipita-
ciones pueden disminuir o modificar su patrén. Los pisos térmicos mas bajos suelen expe-
rimentar estaciones lluviosas mas pronunciadas, mientras que los pisos mas altos pueden
ser mas secos o presentar precipitaciones en forma de nieve.

En la Sierra Nevada de Santa Marta, por ejemplo, las precipitaciones en el piso
calido son inferiores a 1.500 mm anuales, pero aumentan progresivamente con la altitud
hasta alcanzar los 3.000 mm en el piso térmico frio. Posteriormente, la intensidad de las
precipitaciones disminuye nuevamente hasta situarse por debajo de los 500 mm en el piso
térmico glacial (Rangel-Churio et al., 1995).

Estos cambios influyen directamente en el clima de cada piso térmico y, en conse-
cuencia, en sus ecosistemas y tipos de vegetacion. En efecto, la relacién entre los pisos tér-
micos y la vegetacion es estrecha, ya que diferentes especies de plantas y arboles se adaptan
a las condiciones especificas de cada rango altitudinal. Por ejemplo, en los pisos calidos es
comun encontrar selvas tropicales, mientras que en las mayores altitudes predominan los
paramos (Rangel-Churio et al., 1995).
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Las condiciones climaticas estan influenciadas por diversos factores, entre ellos la
temperatura, las precipitaciones, la humedad, la presion atmosférica, la altitud, la topo-
grafia, los vientos, las corrientes ocednicas y la ubicacion geografica. Estos factores varian
segun los pisos térmicos y condicionan el establecimiento de diferentes tipos de vegeta-
cion, los cuales, a su vez, influyen en las caracteristicas de los ecosistemas presentes en
cada piso.

Un hébitat se configura a partir de la interaccion compleja entre factores abidticos
—componentes no vivos como el clima, el suelo, la topografia, la luz solar y el agua— y
factores bidticos, relacionados con los organismos vivos (Campbell et al., 2020). Estos
elementos se encuentran interconectados y pueden producir efectos directos e indirectos
sobre la biodiversidad y la estabilidad de los ecosistemas.

En este contexto, la vegetacion también ejerce una influencia fundamental sobre
los hébitats de los diferentes pisos térmicos. Por ejemplo, modifica el microclima al pro-
porcionar sombra y afectar la temperatura y la humedad del aire (Boesch, 2022). En las
areas boscosas, la cobertura arborea puede reducir la intensidad de la radiacién solar di-
recta y mantener condiciones mas frescas y himedas en el suelo.

Asimismo, la vegetacion regula el contenido de agua del suelo mediante procesos
de absorcién y transpiracion, y contribuye a su estabilidad. Las raices ayudan a prevenir
la erosion, mejoran la estructura del suelo y liberan sustancias quimicas que influyen en
la composicion del sustrato. En sintesis, la vegetacion es un elemento fundamental para
la salud y funcionalidad de los habitats, ya que sus caracteristicas especificas pueden de-
terminar la composicién de las comunidades bioldgicas, la biodiversidad y la estabilidad
de los ecosistemas.

Figura 2. Relacion entre entidades de vegetacion y regimenes climaticos
(temperaturas-precipitaciones). Diagrama inspirado de la clasificacion de L. Holridge
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2. La Sierra Nevada de Santa Marta: una Fabrica de Agua para la Region

Figura 3. Los rios principales de la Sierra Nevada de Santa Marta

Fuente: Tomado de Tierra colombiana (s.f.)

Gracias a su gran altitud, la Sierra Nevada de Santa Marta constituye una importante fuen-
te hidrica para toda la region, por lo que desempefia un papel fundamental en el ciclo
hidroldgico y en la provisiéon de recursos hidricos para las dreas circundantes. En efec-
to, las laderas de la Sierra funcionan como cuencas hidrograficas naturales, captando el
agua proveniente de las lluvias y de la nieve, la cual desciende en forma de rios y arroyos
(Aja-Eslava, 2010, p. 30).

De esta manera, los glaciares de la Sierra son el origen de més de 34 rios, entre ellos
el Cesar, el Don Diego, el Fundacién y el Guatapuri, que irrigan amplias zonas de la regién
(Viloria-De la Hoz, 2005). Estos cursos de agua constituyen fuentes esenciales de agua
dulce tanto para las comunidades locales como para la fauna silvestre.

Ademas de alimentar los rios regionales, la Sierra Nevada de Santa Marta contri-
buye al equilibrio del ciclo hidrolégico, entendido como el proceso natural de circulacién
y distribucion del agua en la Tierra. El agua se almacena en glaciares y acuiferos y se libera
gradualmente a lo largo del tiempo, lo que permite una regulaciéon mas estable de los
caudales.

La topografia de la Sierra Nevada de Santa Marta favorece esta regulaciéon hidrica
al disminuir el riesgo de inundaciones durante periodos de lluvias intensas y garantizar un
suministro relativamente constante de agua durante las épocas secas (Aja-Eslava, 2010).
Asimismo, los acuiferos de la Sierra se recargan durante las temporadas lluviosas, lo que
contribuye a una mejor gestion hidrica regional. De este modo, actiian como reservorios
naturales que abastecen manantiales y rios en las tierras bajas.
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Otra particularidad de la Sierra Nevada de Santa Marta es la diversidad de micro-
climas generada por la presencia de distintos pisos térmicos, lo que influye directamente
en la distribucion y disponibilidad del agua en la regién. Por ejemplo, los bosques hiime-
dos de las laderas bajas capturan y retienen una mayor cantidad de humedad, mientras
que los paramos de las cumbres funcionan como esponjas naturales capaces de absorber
el agua proveniente de la lluvia y la niebla.

Un bosque himedo, también conocido como bosque lluvioso o selva tropical, es
un tipo de ecosistema vegetal caracterizado por altos niveles de precipitacién y humedad a
lo largo de todo el aio. Estos bosques se encuentran principalmente en regiones tropicales
y subtropicales cercanas al ecuador, donde predominan temperaturas calidas y elevados
niveles de humedad (Ghazoul y Sheil, 2010).

En la Sierra Nevada de Santa Marta, los bosques humedos se localizan principal-
mente en las laderas bajas y medias de la montaiia, especialmente en las zonas que reciben
mayores precipitaciones debido a su proximidad al mar Caribe y a la influencia de los
vientos alisios cargados de humedad. Estos bosques constituyen un componente funda-
mental del ecosistema de la Sierra y albergan una gran biodiversidad.

Asimismo, proporcionan una amplia variedad de servicios ecosistémicos, entre
ellos la regulacion hidrica, la conservacién del suelo, la captura de carbono y el manteni-
miento de habitats para la fauna silvestre (Ghazoul y Sheil, 2010). Ademads, la cobertura
forestal contribuye a regular el ciclo del agua y a reducir la erosién del suelo, favoreciendo
asi la calidad de los recursos hidricos.

La zona paramuna de la Sierra Nevada de Santa Marta también desempefa un
papel esencial en el equilibrio hidrico regional. Los paramos son ecosistemas de alta mon-
tafa caracterizados por una vegetacion herbacea y arbustiva que cumple funciones fun-
damentales en la regulacion del agua en las regiones montafiosas. En efecto, los paramos
actuan como esponjas naturales capaces de captar y almacenar agua proveniente de la llu-
via y de la niebla en sus suelos organicos y en su vegetacion densa (Hofstede et al., 2003).
Esta capacidad de retencién hidrica contribuye a mantener un suministro constante de
agua dulce en la region.

Ademis, los suelos organicos y esponjosos de los paramos funcionan como re-
servorios naturales de agua. El agua almacenada se libera gradualmente con el tiempo,
alimentando arroyos, rios y manantiales en las laderas y valles de la Sierra Nevada de
Santa Marta. De esta manera, muchos de los rios y corrientes hidricas de la region tienen
su origen en los paramos. El agua que se infiltra en estos suelos abastece los sistemas de
drenaje y contribuye a mantener un flujo constante en los rios y arroyos regionales.
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Los paramos también actian como filtros naturales que retienen sedimentos y
contaminantes, lo que ayuda a prevenir la erosion del suelo y la contaminacion del agua
(Hofstede et al., 2003). Esto contribuye tanto a la conservacién de la calidad hidrica como
a la reduccion del riesgo de inundaciones y deslizamientos de tierra.

Finalmente, estos ecosistemas pueden influir en el clima regional mediante la re-
gulacion de la evaporacion y de la transpiracion vegetal. La presencia de paramos favorece
la formacién de neblina y nubes bajas, aumentando la humedad atmosférica y las precipi-
taciones en la region (Hofstede et al., 2003).

En consecuencia, la Sierra Nevada de Santa Marta, gracias a su topografia y a su
ubicacion geografica, contribuye significativamente al equilibrio del ciclo hidrolégico al
facilitar procesos como la evaporacion, la condensacion, la precipitacion y la circulacion
del agua en sus diversas formas, desde la nieve de las altas cumbres hasta los rios de las
tierras bajas. Por ello, puede considerarse una gran fabrica de agua para la region.

Ademias, sus caracteristicas fisicas y climdticas permiten la existencia de una nota-
ble diversidad de hébitats en un territorio relativamente reducido, que va desde los bos-
ques hiimedos tropicales de las tierras bajas hasta los paramos de las zonas mas elevadas.
Esta diversidad de ecosistemas favorece, a su vez, una amplia riqueza de especies en la
region.

3. La Sierra Nevada de Santa Marta: una Fabrica de Agua para la Region

Gracias a su diversidad de habitats, el territorio ancestral delimitado por la Linea Negra®
alberga una amplia variedad de flora y fauna, con numerosas especies endémicas que no
se encuentran en ninguna otra parte del mundo. La vegetacion se adapta a las condiciones
climaticas de cada piso térmico, haciendo de la Sierra Nevada de Santa Marta un territo-
rio que alberga una gran variedad de especies vegetales por kilometro cuadrado. Segun la
Unidad Administrativa Especial denominada Parques Nacionales Naturales de Colombia
[PNNC] (s.f.-a):

Enla Sierra Nevada de Santa Marta se registran un total de 126 especies endémicas
de plantas, las cuales son de uso y manejo ancestral de los pueblos originarios que
alli habitan. Se destaca el Libanothamnus occultus (Tabaquillo de la Sierra), frai-
lején endémico y catalogado como especie en peligro critico (Resolucién 383 de
2010 del MAVDT). (seccion flora, parr. 1)

13 Linea Negra: concepto sagrado y territorial de las comunidades indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta. La Linea
Negra es vista como una especie de frontera sagrada que marca los sitios de origen o lugares de gran valor espiritual para estas
comunidades. Es un limite espiritual y fisico que delimita su territorio ancestral.
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Otras especies vegetales representativas de los ecosistemas de la Sierra Nevada de
Santa Marta incluyen los manglares en las zonas costeras, como el mangle rojo (Rhizopho-
ra mangle) y el mangle negro (Avicennia germinans). El Parque Nacional Natural Tayrona
(PNN Tayrona) sitia estos manglares en la costa: “en el PNN Tayrona se encuentran ubi-
cados en las bahias de Concha, Chengue, Cinto, Neguanje, ocupando una extensién de
aproximadamente 20.2 ha” (PNNC, s.f.-b, seccion flora, parr. 3).

Estos manglares ofrecen varios servicios ecosistémicos como la “proteccién, con-
servacion y recuperacion del suelo, de la biodiversidad, mitigacién de emisiones y la fija-
cién, reduccion, secuestro, almacenamiento y adsorcion de gases de invernadero” (PNNC,
s.f.-b, seccion flora, parr. 3). En los bosques secos tropicales se encuentran especies como
el gudimaro (Brosimum alicastrum), el roble (Quercus humboldtii) y otras que se pueden
ver en la Tabla 1.

En el zonobioma subxerofitico tropical, que corresponde al Matorral Seco o Ma-
torral Espinoso, los ecosistemas dominantes son los bosques abiertos de tierra firme y los
bosques densos altos de tierra. Segun el PNNC (s.f.-b):

En la actualidad se tienen registros de 1381 especies pertenecientes a 662 géneros
y 189 familias vegetales existentes en jurisdiccion del Parque Tayrona en las que
se destacan las familias Euphorbiaceae y Rubiaceae, las cuales presentan el mayor
numero de especies por unidad de area. (seccion flora, parr. 1)

Los bosques hiimedos tropicales (o Selva Himeda Tropical) albergan una alta di-
versidad de arboles como el caucho (Hevea brasiliensis), el cedro rojo (Cedrela odorata) y
la ceiba (Ceiba pentandra). De hecho, segin el PNNC (s.f.-b):

Bioma higrofitico o subhigrofitico tropical: corresponde a la Selva Himeda Tropi-
cal, son considerados como uno de los biomas de mayor complejidad a nivel mun-
dial, lo que se traduce en riqueza y diversidad de especies. Dentro de las especies
de plantas siempre verdes se encuentran gran variedad de epifitas como musgos,
bromelias, araceas y orquideas. (seccion flora, parr. 4)

Mas arriba, los bosques nublados son caracterizados por una gran cantidad de
epifitas, helechos y orquideas. Especies como el encenillo (Weinmannia tomentosa) son
comunes. Segun el PNNC (s.f.-b): “Bioma higrofitico subandino: corresponde al Bosque
Humedo Subandino, conocido también como bosques de niebla. En América estos bos-
ques representan el 1,2% de los bosques tropicales y el 8,4% de los bosques tropicales de
montana” (seccién flora, parr. 5).
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Finalmente, los paramos son dominados por frailejones (Espeletia spp.), plantas
almohadillas (Azorella spp.) y otras especies adaptadas a bajas temperaturas y alta radia-
cion UV. Ademas, segun el PNNC (s.f.-a): “El complejo de paramo de la Sierra Nevada de
Santa Marta se considera un centro de especiacién importante que da origen a géneros y
especies de distribucion restringida, como es el caso de las especies de Asteraceae” (sec-
cion flora, pérr. 2).

Tabla 1. Ejemplos de la flora presente dentro del territorio de la linea negra
(territorio ancestral de los pueblos indigenas)

Zona/bioma Tipo de vegetacion Flora presente

Mangle rojo (Rhizophora mangle)
Zona costera Manglares
Mangle negro (Avicennia germinans)

Ceiba (Hura crepitans), Guamacho (Brosimum alicas-
trum), Trupillo (Prosopis julliflora), Aromo (Acacia
tortuosa), Brasil (Haematoxylon brasiletto), Dividivi
(Caesalpinia coriaria), Guamacho (Pereskia guamacho),
Candelabro (Subpilocereusrussellianus), Tuna (Opuntia
wentiana), Carreto (Aspidosperma polyneuron), Resba-
lamono (Bursera simarouba), Olla de mono (Lecythis
minor), Camajon duro 6 Camajoru (Sterculia apetala),
Zonobioma subxero- Matorral Seco o
Olivo (Capparis sp.), Jaboncillo (Sapindus saponaria),
fitico tropical Matorral Espinoso
Carito u Orejero (Enterolobiumcyclocarpum), Jobo (Spon-
dias mombin), Naranjuelo (Crataeva tapia), Guayacan
(Bulseniaarborea), Ebano (Caesalpinia ebano), Mamén
(Melicoccus bijugatus), Trébol (Platymiscium pinnatum),
Aceituno (Vitexberteroanus), Uvito (Cordia dentata),
Quebracho (Astronium graveolens), Mamon de tigre

(Mastichodendrum colombianum), Yuca cimarrona (Ma-

nihot carthagenensis), Yayo (Erythroxylon carthagenense)

Guarumo (Cecropia peltata), Cafecillo (Senna occidenta-
lis), Majagua blanca (Heliocarpus americanus), Aguacate
(Persea americana), Guacharaco (Nectandra reticulata)
Bioma Guaimaro (Brosimum sp.), Banco (Dendropanax sp.),
higrotropofitico Bosque seco tropical | Laurel (Dendropanax sp.), Guayabo rojo (Pseudolmedia
tropical sp.), Cordoncillo (Acalypha diversifolia), Tachuelo (Zan-
thoxylum sp.), Higuerdn (Ficus nymphaeifolia), Sambo
cedro (Guarea guidonia), Huevo de gato (Mayna grandi-

folia), Balso (Ochroma pyramidale), Coca silvestre.
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Zona/bioma Tipo de vegetacion Flora presente

Caucho (Hevea brasiliensis), cedro rojo (Cedrela odorata),

ceiba (Ceiba pentandra)

Epifitas como musgos, bromelias, araceas y orquideas.

Bioma higrofitico o Palma de vino (Sheelea magdalenica), Palma amarga (Sa-
Selva Himeda Tropical
subhigrofitico tropical bal mauritiiformis), Iraca (Caludovica palmata), Bejucosa
(Desmoncus sp.), Caracoli (Anacardium excelsum), Gudi-
maro (Brosimun alicastrum), Macondo o Bonga (Cavani-
llesia platanifolia), Caney (Aspidosperma megalocarpus),

Ariza (Brownea ariza), Higueron (Ficus sp.)

Bosque Humedo
Bioma higrofitico Epifitas, helechos y orquideas.
Subandino, o bosques

subandino Encenillo (Weinmannia tomentosa)
de niebla

Frailejones (Espeletia spp.), plantas almohadillas (Azorella
spp.).

Especies de Asteraceae como Chaptalia incana, Di-
Bioma de alta
plostephium coriaceum, D. rangelii, D. santamartae,
montana Paramo
Pentacalia carrikeri, P hammenii, P. mamancanacana,
neotropical
Senecio romeroi, Melastomataceae Miconia oreogena, M.

tricaudata, Lamiaceae, Clusiaceae, Cyperaceae y Bromelia-

ceae entre otras.

Fuente: Elaboracion propia, basado en los datos de (PNNGC, s.f.-a; PNNC, s.f.-b)

La fauna también muestra adaptaciones a los diferentes pisos térmicos y sus habi-
tats particulares. Asi mismo, es comun encontrar una diversidad de especies animales que
han evolucionado para sobrevivir en las condiciones especificas de temperatura, humedad
y disponibilidad de alimentos de cada piso térmico. Segiin un estudio interdisciplinario
del Instituto CEFE-CNRS (Centre d’Ecologie Fonctionnelle et Evolutive), “la Sierra Nevada
de Santa Marta estd catalogada como el entorno natural mas irremplazable del mundo”
(PNNC, s.f.-a, seccion fauna, parr. 1).

De hecho, en el PNN de la Sierra Nevada de Santa Marta se encuentran 49 especies
amenazadas de las 3057 registradas en el mundo (PNNC, s.f.-a, seccién fauna, parr. 1).
Igualmente, el parque tiene una riqueza unica en especies endémicas entre las cuales 19
anfibios, 13 reptiles, 5 mamiferos y 22 aves (PNNGC, s.f.-a, seccién fauna, parr. 1).
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En la Sierra Nevada de Santa Marta, se encuentran 396 especies de aves, este mis-
mo grupo siendo “el grupo con mayor cantidad de especies tnicas, representando casi un
20% del total de especies endémicas registradas para Colombia” (PNNGC, s.f.-a, seccién
fauna, pérr. 2). Por esta razon, la Sierra Nevada de Santa Marta fue designada como Area
de Endemismo de Aves (EBA por sus siglas en inglés), y se reconoci6 al “sector de San
Lorenzo, San Salvador y Rio Frio como Areas de Importancia para la Conservacién de
las Aves (AICAS)” (PNNG, s.f.-a, seccidn fauna, parr. 2). En el grupo de los mamiferos, se
encuentran 31 especies de mamiferos voladores de la familia Phyllostomidae, y 26 especies
de mamiferos medianos y grandes dentro de las cuales 5 especies de mamiferos endémi-
cos Tabla 2.

Ademas, los cuerpos de agua de la Sierra Nevada de Santa Marta albergan una rica
biodiversidad acudtica que incluye diversas especies de peces, anfibios y otros organismos
adaptados a las condiciones particulares de cada habitat acuatico, como se observa en la
Tabla 2. Los rios y arroyos que nacen en la Sierra desempefian un papel fundamental en el
mantenimiento de la biodiversidad de los ecosistemas acuaticos, ya que constituyen habi-
tats esenciales para numerosas especies de peces, plantas y otros organismos.

Asimismo, la regulacion natural del flujo fluvial favorece la conservacion de estos
ecosistemas. El mantenimiento de caudales relativamente constantes y la reduccion de
eventos extremos contribuyen a preservar hébitats acuaticos indispensables para la biodi-
versidad regional.

Todas estas especies interactiian mediante complejas relaciones ecoldgicas que per-
miten mantener el equilibrio de los ecosistemas. Entre estas interacciones se encuentran
las relaciones tréficas o cadenas alimentarias; las relaciones simbidticas, como el mutua-
lismo, el comensalismo y el parasitismo; la competencia intraespecifica e interespecifica;
los mecanismos de depredacion y herbivoria; y diversas estrategias de defensa, como el
mimetismo, el camuflaje y las defensas quimicas. A ello se suman las relaciones ecoldgicas
y culturales derivadas de las interacciones entre las comunidades humanas y los ecosiste-
mas (Begon y Townsend, 2021).

Las relaciones ecolégicas presentes en la Sierra Nevada de Santa Marta son fun-
damentales para la estabilidad y el funcionamiento del ecosistema. La interdependencia
entre las especies favorece el reciclaje de nutrientes, el control de las poblaciones y la re-
siliencia frente a perturbaciones ambientales. En consecuencia, la conservacion de este
equilibrio resulta esencial tanto para la salud y permanencia del bioma como para las
comunidades humanas que dependen de él.
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Tabla 2. Fauna del territorio de la linea negra
(territorio ancestral de los pueblos indigenas)

Grupo Especies en el PNN Tayrona y el PNN de la SNSM

31 especies de mamiferos voladores de la familia Phyllostomidae, representadas en
cinco subfamilias: Carollinae, Desmodontinae, Glossophaginae, Phyllostominae y
Stenodermatinae.

Mamiferos voladores
Siendo esta tltima la mas representativa con 12 especies encontradas, seguida de
Phyllostominae con siete especies y Carollinae, Glossophaginae y Desmodontinae,

con cuatro, dos y una especie respectivamente.

26 especies de mamiferos medianos y grandes, distribuidos en ocho érdenes y 16
familias, siendo el orden Carnivora el que representa mayor riqueza con nueve
Mamiferos medianos | especies, seguido del orden Primates con cuatro especies, el orden Rodentia,

y grandes Artyodactila, Cingulata y Pilosa con dos especies, y los 6rdenes, Lagomorpha y
Didelphimorphia los de menor riqueza con una cada uno.

5 especies de mamiferos endémicos.

396 especies de aves dentro de las cuales Crax Alberti, Chlorostilbon russatus,
Picumnus cinnamomeus e Inezia tenuirostris.

Aves Las aves constituyen el grupo con mayor cantidad de especies tnicas, representan-
do casi un 20% del total de especies endémicas registradas para Colombia.

22 aves endémicas.

Existen estudios en el sector de Neguanje que reportan una riqueza de especies del

33% del total de especies registradas para la Sierra Nevada de Santa Marta.

Herpetos Lepidoblepharis sanctaemartae y Colosthetus ruthveni.
19 especies de anfibios endémicos y 13 especies de reptiles endémicos.
180 especies distribuidas en 47 familias.
La familia Serranidae con 24 especies, Haemulidae y Gobiidae con 13 especies cada
Peces

una, Scaridae con 11, Labridae con 10 y Lutjanidae con 9 especies.

La riqueza promedio por estacion fue de 77 especies.

Fuente: Elaboracion propia, basado en los datos de (PNNG, s.f.-a; PNNC, s.f.-b)

La Sierra Nevada de Santa Marta: una regién con un patrimonio cul-
tural rico y complejo

Desde tiempos ancestrales, la Sierra Nevada de Santa Marta ha estado habitada por di-
versos pueblos indigenas, entre ellos los tairona —desaparecidos durante el proceso de
colonizacién espafiola—, asi como los kogui, arhuaco, wiwa y kankuamo. Estos pueblos
han preservado sus tradiciones culturales a lo largo de los siglos y consideran la Sierra Ne-
vada de Santa Marta un territorio sagrado y fundamental para sus creencias espirituales.
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En palabras de Rangel-Churio et al. (1995):

El macizo se caracteriza por la heterogeneidad cultural de sus pobladores. En las
partes altas habitan los indigenas pertenecientes a las familias Koguis, Ika o Arhua-
cos y Sanha o Arsarios. Los Kogui de la vertiente norte son los mas tradicionales y
con menor contacto con la civilizacién. La poblacién indigena perteneciente a los
grupos Kogui, Arhuaco y Sanha es el 10 % del total de habitantes. En la parte baja
del macizo habitan colonos provenientes de diferentes regiones del pais: antioque-
fios, santandereanos, tolimenses y guajiros. (p. 157)

1. Historia de los pueblos indigenas en la Sierra Nevada de Santa Marta
hasta la época de la colonizacion

Los kogui habitan la Sierra Nevada de Santa Marta desde tiempos ancestrales. Segtin su
propia tradicién oral, han estado en la Sierra “desde el principio” (anexo 1). Aunque los
detalles precisos de su historia antigua son dificiles de determinar debido a la ausencia
de registros escritos y al predominio de la transmisién oral, se sabe que han ocupado esta
region montafiosa desde hace siglos.

Junto con los arhuaco, los wiwa y los kankuamo, los kogui forman parte de lo que
se conoce como el pueblo tairona y comparten histéricamente la presencia en este terri-
torio. De hecho, estos pueblos se consideran descendientes de la civilizacién tairona, una
sociedad precolombina que habité la region de la Sierra Nevada de Santa Marta entre los
siglos VIy XVId. C.

La civilizacion tairona se destacaba por su organizacion social compleja, sus avan-
ces tecnologicos en la agricultura, su arte y su artesania. Segiin Cadavid-Camargo y Fal-
chetti (1987): “en el momento de la conquista, la Sierra Nevada de Santa Marta se en-

Figura 4. Representacion aproximada de los yacimientos area Tairona
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contraba densamente poblada y sus gentes distribuidas en numerosas poblaciones, que
despertaron admiracién en los espafoles por su compleja organizacion” (p. 78).

Con la llegada de los europeos en el siglo XVI, la historia de los pueblos indige-
nas de la Sierra Nevada de Santa Marta se vio profundamente afectada por el proceso
de colonizacién espafiola. Las comunidades indigenas experimentaron transformaciones
en sus modos de vida tradicionales y enfrentaron diversas presiones externas, entre ellas
la “explotacion de recursos naturales y la introduccion de nuevas creencias religiosas”
(Ortiz-Ricaurte, 2004, p. 84). Este contacto inicial generd cambios significativos en la di-
namica social y econémica de la regién, dado que los colonizadores buscaban riquezas y
recursos naturales, lo que implic6 intentos de control y ocupacion del territorio, incluida
la Sierra Nevada de Santa Marta.

Durante este periodo, los pueblos indigenas sufrieron la pérdida progresiva de sus
tierras y recursos naturales. La colonizacién implicé transformaciones en los patrones de
propiedad de la tierra, lo que con frecuencia derivo en la desposesion de los territorios
tradicionales indigenas (Ortiz-Ricaurte, 2004). Los tairona habitaban un amplio territorio
que se extendia desde las montafias de la Sierra Nevada de Santa Marta hasta la costa Ca-
ribe, como se ilustra en la Figura 5. Segun el cabildo Arregocés Conchacala:

Antes de las colonias [viviamos en] todo el territorio hasta Santa Marta, Riohacha,
César. Eramos todos indigenas, viviamos [con] tranquilidad (Anexo 1).

A medida que avanzd el proceso de conquista, muchos grupos indigenas de la re-
gién se desplazaron hacia las zonas altas de la Sierra, donde el acceso era mas dificil para
las tropas espaiolas (Ortiz-Ricaurte, 2004). En la actualidad, las comunidades indigenas
aun habitan principalmente las partes altas de la Sierra Nevada de Santa Marta, a las que
en muchos casos solo es posible acceder a pie.

Durante la colonizacion, los pueblos indigenas también fueron sometidos a traba-
jos forzados en encomiendas y haciendas establecidas por los colonizadores (Bulmer-Tho-
mas et al., 2008). La explotacion de los recursos naturales y de la mano de obra indigena
constituy6 un elemento central de la economia colonial. Asimismo, se ejerci6 una forma
de dominacion cultural y religiosa mediante la imposicién de creencias, valores y practi-
cas europeas sobre las poblaciones indigenas.

De hecho, la Iglesia catdlica desempenn6é un papel importante en el proceso de co-
lonizacién, ya que los misioneros establecieron misiones religiosas con el objetivo de con-
vertir a los pueblos indigenas al cristianismo, lo que con frecuencia implicé la imposicién
de nuevas creencias y practicas religiosas (Ortiz-Ricaurte, 2004).
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Hacia comienzos del siglo XVII, la cultura tairona dejé de existir como unidad
sociocultural, a pesar de haber sido considerada en su momento uno de los grupos “mas
avanzados culturalmente en Colombia” durante su periodo de apogeo (Cadavid-Camar-
go y Falchetti, 1987, p. 78). No obstante, y a pesar de las condiciones adversas, diversos
pueblos indigenas —entre ellos los kogui— resistieron activamente el proceso de coloni-
zacion.

Parte de estas comunidades se replegaron hacia zonas remotas y de dificil acceso,
como las dreas altas de la Sierra Nevada de Santa Marta, con el propdsito de conservar su
autonomia y preservar sus formas de vida tradicionales.

2. Artey Arqueolog{a en la Sierra Nevada de Santa Marta

Debido a que la Sierra Nevada de Santa Marta fue el hogar de pueblos indigenas desde
hace varios miles de aflos, aun quedan varios vestigios de las culturas precolombinas que
habitaron el lugar. Asi, la Sierra Nevada de Santa Marta alberga una gran cantidad de sitios
arqueoldgicos que son testimonio de la presencia de antiguas civilizaciones en la region.
Estos sitios incluyen areas de enterramiento, estructuras ceremoniales, petroglifos'y arte
rupestre que datan de miles de afios atras.

Figura 5. Linea negra, territorio ancestral de los pueblos indigenas de la Sierra Nevada de
Santa Marta

Fuente: Tomado de Confederacién indigena Tayrona (s.f.)

!4 Un petroglifo es un tipo de arte rupestre que consiste en grabados, incisiones o tallados realizados en rocas naturales. Estas
imdgenes pueden representar una variedad de temas, incluyendo figuras humanas, animales, simbolos abstractos, escenas de
caza, rituales, mitos o eventos importantes para la comunidad que los creo.
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Figura 6. Hallazgos arqueoldgicos dentro del territorio ancestral de los pueblos indigenas

Fuente: Tomado de Instituto colombiano de Antropologia e Historia - Geoparques (s.f)

Figura 7. Hallazgos arqueoldgicos en la Sierra Nevada de Santa Marta
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Fuente: Tomado de Instituto colombiano de Antropologia e Historia - Geoparques (s.f)

Se han identificado desde el afio 1970, una multitud de sitios arqueoldgicos en el
territorio ancestral, delimitado por la Linea Negra como se puede ver en la Figura 6 yen la
Tabla 3. Mas de 300 sitios arqueoldgicos fueron identificados, muchos de ellos bordando
las fronteras de la linea negra. En la Sierra Nevada de Santa Marta los sitios arqueoldgicos
descubiertos son mas escasos y concentrados en la parte noroeste de la Sierra como se
nota en la Figura 7.

Tabla 3. Sitios arqueoldgicos de la Sierra Nevada de Santa Marta

Nombre Codigo

D t t o Municipi
epartamento Municipio unicipio

Arqueologico

SANTA MARTA (Distrito Turistico
Alto de Mira Magdalena (47) 47001
Cultural e Historico)
SANTA MARTA (Distrito Turistico
Buritaca 200 Magdalena (47) 47001
Cultural e Historico)
Buritaca 200 SANTA MARTA (Distrito Turistico
Magdalena (47) 47001
(Ciudad Perdida) Cultural e Historico)
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Nombre Cddigo

Departamento Municipio Municipio

Arqueologico

SANTA MARTA (Distrito Turistico
Ciudad Perdida Magdalena (47) 47001
Cultural e Historico)
Frontera B-204, SANTA MARTA (Distrito Turistico
Magdalena (47) 47001
Anillo A Cultural e Historico)
SANTA MARTA (Distrito Turistico
La Estrella Magdalena (47) 47001
Cultural e Historico)
SANTA MARTA (Distrito Turistico
Tigres B-203 Magdalena (47) 47001
Cultural e Historico)

Fuente: Elaboracion propia, , tomado del Instituto Colombiano de Antropologia e
Historia— Geoparques (s.f)

Los sitios arqueoldgicos de mds importancia en la Sierra son los de Buritaca y los
de Ciudad Perdida (Teyuna). Ciudad Perdida es uno de los sitios arqueoldgicos mas famo-
sos y significativos de la Sierra Nevada de Santa Marta. También conocida como Teyuna,
esta ciudad fue construida por la civilizacion Tairona alrededor del siglo VIII d.C. y aban-
donada en el siglo XVI debido a la colonizacion espafiola (Gutiérrez-Montoya, 2016). Esta
ubicada en lo profundo de la selva y es accesible solo a través de una caminata de varios
dias. Otros sitios importantes son Pueblito (Chairama)', la Ciudad de los Muertos (Kwi’si
Kwaia)'®, y los petroglifos de El Encanto'” y de Guamaca'®.

Cadavid-Camargo y Falchetti (1987) muestran que encontraron durante sus bus-
quedas arqueoldgicas en la Sierra Nevada de Santa Marta complejos urbanos cuyo disefio
se ajusta a la topografia del lugar. Dentro de las estructuras que se encontraron hay terra-
zas, terrazas de cultivo, muros de contencion, cimientos de vivienda, escaleras, caminos,
canales, puentes, basureros cerca de las viviendas y cementerios. Dentro y alrededor de
las viviendas, se encontraron materiales culturales como ceramicas, herramientas liticas,
objetos metaldrgicos (sobre todo adornos) y evidencias de la presencia de fogones en las
casas'® (Cadavid-Camargo y Falchetti, 1987).

Asi, Cadavid-Camargo y Falchetti (1987) evidencian que el pueblo Tairona, que
vivia en la region hace miles de aflos hasta su declive durante la época de la conquista en

15 Similar a la Ciudad Perdida, Pueblito es otro sitio arqueolégico importante construido por la civilizacién Tairona. Se en-
cuentra en la parte occidental de la Sierra Nevada y contiene terrazas, caminos empedrados y estructuras ceremoniales.

16 Esta drea contiene numerosos entierros y tumbas precolombinas, asi como estructuras funerarias y arte rupestre. Se encuen-
tra en la parte sur de la Sierra Nevada de Santa Marta.

17 Situados en la cuenca del rio Buritaca, los petroglifos de El Encanto son paneles de roca tallados con imagenes y simbolos
que datan de la época precolombina. Se cree que tienen una importancia ritual y cultural para los pueblos indigenas de la
region.

18 Estos petroglifos, situados en la cuenca del rio Guachaca, también contienen grabados en roca que representan figuras
humanas, animales y simbolos abstractos. Se cree que tienen una antigiiedad de varios siglos y son considerados patrimonio
cultural de la region.

19Los materiales orgdnicos como los textiles o la cesterfa no fueron encontrados por la acidez de los suelos.
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1600, tenia una cultura y tecnologia avanzadas. A pesar del saqueo de sitios arqueologicos
de la region, el Instituto Colombiano de Antropologia impulsé los proyectos de preserva-
cién e investigacion arqueoldgica:

A partir del aio 1973, debido al continuo saqueo arqueoldgico de esta region, el
Instituto Colombiano de Antropologia a través de G. Cadavid diseiid un proyecto
de reconocimiento y prospeccion arqueologica sistematica de la Sierra Nevada de
Santa Marta, en lo que fue el territorio ocupado por el grupo tairona. El objetivo
del proyecto fue el de realizar una detallada prospeccién que permitiera ubicar el
mayor nimero de sitios arqueoldgicos; estudiar sus caracteristicas y tipo de mate-
rial cultural asociado; y, establecer una serie de sitios, con el fin de efectuar poste-
riormente excavaciones en ellos para complementar el conocimiento del grupo en
cuestion. (Cadavid-Camargo y Falchetti, 1987, p. 59)

En la actualidad, los pueblos indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta conti-
ndan produciendo una amplia variedad de expresiones artesanales y artisticas que reflejan
su riqueza cultural, sus tradiciones y su estrecha relacién con la naturaleza. Son particu-
larmente reconocidos por su maestria en la tejeduria y la elaboracion de textiles coloridos
y complejos. Elaboran mochilas, mantas, fajas y bolsas mediante técnicas tradicionales,
utilizando fibras naturales como el algodén y la lana de oveja.

La cesteria constituye otra manifestacion artistica relevante en la region, en la que
se producen canastas, bandejas, sombreros y otros objetos a partir de fibras vegetales
como la cafiabrava, el fique y el werregue. Asimismo, la elaboracién de joyeria y ornamen-
tos ocupa un lugar importante dentro de estas practicas culturales. Se emplean semillas,
conchas marinas, piedras, huesos y metales para crear collares, pulseras, aretes y diade-
mas, los cuales suelen utilizarse en ceremonias y eventos especiales, ademas de transmitir
historias y mitos propios de cada pueblo (Uribe, 1987).

Aunque la ceramica no es una de las practicas mas extendidas en la actualidad,
algunos grupos indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta atin conservan la produc-
cion de piezas utilitarias y decorativas (Uribe, 1987). De igual manera, algunos artesanos
elaboran esculturas y tallados en madera, piedra y otros materiales, representando figuras
humanas, animales, simbolos espirituales y escenas de la vida cotidiana.

En conjunto, la Sierra Nevada de Santa Marta se configura como un territorio don-
de se desarroll6 una cultura compleja y diversa, cuyas expresiones materiales y simbolicas
contintian teniendo influencia en las practicas culturales de los pueblos indigenas con-
temporaneos.
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3. Cultura(s) Ind{gena(s) Actual(es) en la Sierra Nevada de Santa Marta

La Sierra Nevada de Santa Marta es el hogar de varios pueblos indigenas, incluidos los
Arhuacos, los Koguis, los Wiwas y los Kankuamos, que han conservado sus tradiciones
culturales, idiomas, practicas espirituales y sistemas de conocimiento ancestral a lo largo
de los siglos. Por ejemplo, los idiomas indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta, como
el Arhuaco, el Kogui, el Wiwa y el Kankuamo, son parte integral del patrimonio cultural
de la region.

Hoy en dia cuatro idiomas indigenas son hablados en la region: el Arhuaco (o
Ika) hablado por el pueblo Arhuaco, una de las comunidades indigenas mas grandes y
prominentes de la Sierra Nevada de Santa Marta; el Kogui* hablado por el pueblo kogui,
otro grupo indigena significativo de la Sierra Nevada de Santa Marta; el Wiwa (o Arzario);
hablado por el pueblo Wiwa, que reside en la parte suroriental de la Sierra Nevada de
Santa Marta; y el Kankuamo hablado por el pueblo Kankuamo. El Arhuaco, el Kogui y el
Wiwa son lenguas que pertenecen a la familia chibcha (Ministerio de Cultura de Colom-
bia, 2023). Por otro lado, el Kankuamo es una lengua aislada que no esta clasificada dentro
de ninguna familia lingiiistica conocida, lo que sugiere una historia tnica y distinta para
este grupo indigena.

Tabla 4. SEQ Tabla \* ARABIC 4. Ejemplo de vocabulario Kogui

Mani Diéude
Zahi | Comer |
Gaka Montaia
Tugi | Mosuito |
Cui Barro
Zi | Gusano |
Ni Agnia
Tawa | Joven |
Stgi Hombre
[ Maiz |
Pueblo
| Bastura |
Mujer

Vocabulario tomado de “Historia, tradicion y lengua Kogui por Coronado, Basilio.

Fuente: Tomado de (Ministerio de Cultura de Colombia, 2023, p. 9)

Cada uno de estos idiomas tiene su propia gramatica, vocabulario y tradiciones
lingiiisticas que reflejan la diversidad cultural y la rica herencia de las comunidades in-
digenas que han habitado la regién durante siglos. Asi, “a pesar de compartir la misma

familia lingiifstica no pueden comprenderse muy bien, ya que son algo diferentes entre si
(Ministerio de Cultura de Colombia, 2023, p. 9).

2012 lengua kogui es también conocida como kouguian, Kogui, cogui, kiggaba, koggaba.
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Sin embargo, una parte de los indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta habla
varios idiomas. Por ejemplo, como lo destaca el reporte de la direccién de poblaciones del
Ministerio de Cultura de Colombia: “la mayoria de los Kogui hablan entonces damana
[Wiwa], y algunos pocos hablan la lengua Ika, de los Arhuacos” (Ministerio de Cultura
de Colombia, 2023, p. 9). Esto se explica por la proximidad geografica y cultural de estos
pueblos, y por la formacion de parejas mixtas. De hecho, se pudo observar que:

En el territorio serrano hay una gran cantidad de familias que estan formadas por
parejas Kogui y Wiwa. Normalmente, siempre la mujer es Kogui y habla ambas
lenguas, kogui y damana. Los hijos de estas parejas hablan kogui, pero en algunos
casos el padre ensefia damana a sus hijos. (Ministerio de Cultura de Colombia,
2023, p.9)

Ademis, los Mamos*' de los pueblos serranos hablan el kogui, el ika y el Wiwa, asi
que la lengua téizua, “una lengua ceremonial que es considerada como una forma antigua
del Kogui solo conocida por los Mamos” (Trillos, 1989 in Ministerio de Cultura de Co-
lombia, 2023, p. 9).

Segtin la direccién de poblaciones del Ministerio de Cultura de Colombia: “En el
pueblo Kogui hay un 84,37% de hablantes (7.739 personas) sobre el total poblacional. Esto
evidencia un alto grado de pervivencia de la lengua. Los hombres representan la mayoria
en este indicador con el 52,19% (4.039 personas)” (Ministerio de Cultura de Colombia,
2023,p.9).

De hecho, los idiomas de los pueblos indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta
desempefian un papel importante en la transmisién de conocimientos tradicionales y la
preservacion de la cultura, permitiendo su transmisién oral. En efecto, las tradiciones,
incluidas las historias, mitos y leyendas son transmitidas oralmente, y participan del pa-
trimonio cultural de la Sierra.

Los pueblos indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta tienen una cosmovision
unica que enfatiza la interconexion y la armonia entre los seres humanos, la naturaleza y
el cosmos. Su espiritualidad se manifiesta en ceremonias rituales, practicas de curaciéon
tradicionales y la veneracion de lugares sagrados en la montana. Segin Le6n-Romero et
al. (2017):

La cosmogonia indigena es entendida como el origen y la creacién de un todo,

2! Lideres espirituales y politicos de la comunidad kogui
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permite comprender la naturaleza de lo césmico y mitologico; es entendida como
la historia mitoldgica de los dioses en relacion con la creacién del mundo y su po-
sicién con los hechos de los hombres posteriores y actuales. (p. 51)

La cosmovision serrana le da forma a la Ley de Origen seguida por los pueblos
de la Sierra Nevada de Santa Marta. La Ley de Origen se refiere a la conexion ancestral y
espiritual que tienen con la tierra y el cosmos. Es una comprensiéon fundamental de que
todos los seres vivos, incluidos los seres humanos, la naturaleza y el universo, tienen un
origen comun y estan interconectados en un tejido de relaciones sagradas (Le6n-Romero
etal., 2017).

De esa manera, la Ley de Origen guia la forma en que los indigenas de la Sierra
Nevada de Santa Marta interactiian con su entorno natural y entre si. Promueve el respeto,
la reciprocidad y el equilibrio en todas las relaciones. Es la base de su cosmovisién y su
forma de vida, informando sus practicas culturales, sus sistemas de conocimiento y sus
valores espirituales (Leén-Romero et al., 2017). Es un principio fundamental de su identi-
dad cultural y su resistencia frente a los desafios contemporaneos.

Vinculado con su cosmovision y la Ley de Origen, los pueblos indigenas de la Sie-
rra Nevada de Santa Marta poseen un vasto conocimiento sobre el uso sostenible de los
recursos naturales, la medicina tradicional, la agricultura, la conservacién de la biodiver-
sidad y la gestion del agua, transmitido de generacion en generacion (Le6n-Romero et al.,
2017). Estos conocimientos estan arraigados en la experiencia directa con la naturaleza
y en la comprension profunda de la interconexion entre los seres humanos, la tierra y el

COSMos.

Los indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta poseen un profundo entendi-
miento de los ecosistemas locales, incluyendo los ciclos naturales del clima, los patrones
de migracién de los animales, la conservacion del agua y la gestion de los recursos natu-
rales (Ledn-Romero et al., 2017). Este conocimiento les permite vivir en armonia con su
entorno y adaptarse a los cambios ambientales. En consecuencia, practican métodos agri-
colas tradicionales que estan en armonia con la naturaleza y promueven la biodiversidad
y la fertilidad del suelo. Utilizan técnicas de cultivo como la rotacion de cultivos, la agro-
foresteria y el manejo del agua para asegurar la seguridad alimentaria y la sostenibilidad
de sus comunidades (Viloria-De la Hoz, 2005).

Asi mismo, los pueblos indigenas desempenan un papel crucial en la conservacién
y proteccion de los ecosistemas de la Sierra Nevada de Santa Marta, actuando como guar-
dianes de la tierra y defensores de su patrimonio natural y cultural.
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La Sierra Nevada de Santa Marta: un Territorio
Estratégico para la Seguridad de la Regi(')n

Un Territorio Estratégico para los Grupos Armados Ilegales y
los Narcotraficantes

1. La Sierra Nevada de Santa Marta: una topograf{a dificil

La Sierra Nevada de Santa Marta se encuentra en la region del Caribe, cerca de la costa
atlantica. Su topografia y su localizacion hicieron del macizo un territorio estratégico para
grupos armados ilegales que se refugiaron durante los siglos XX y XXI. De hecho, si re-
trocedemos un poco en la historia, cuando los conquistadores esparioles se tuvieron que
enfrentar a la dificil topografia de la Sierra, tuvieron que devolverse para quedarse en las
bajas tierras. Abandonaron las alturas de la Sierra Nevada de Santa Marta durante apro-
ximadamente un centenario, y los pueblos indigenas que sobrevivieron a la conquista se
refugiaron en este territorio para resistir a la colonizacién (Oyuela-Caycedo, 1987, p. 39).

Figura 8. Localizacion de la Sierra Nevada de Santa Marta y de la region Caribe en
Colombia

Fuente: Tomado de (PNNG, s.f.-b)
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En la Sierra Nevada de Santa Marta, las alturas oscilan entre el nivel del mar y
aproximadamente los 5.000 metros de altitud, en un drea cercana a los 12.000 km?, lo que
confiere al macizo un marcado gradiente altitudinal. Ademas, la densa vegetacién que
caracteriza los pisos calidos, templados y frios convierte a la montaia en un territorio de
dificil transito. En efecto, a partir de ciertas altitudes los caminos se vuelven escarpados y
estrechos, adaptados unicamente al trdnsito peatonal. Esta condicion del terreno dificulta
el desplazamiento de tropas y el transporte de material en el interior de la Sierra, lo que
constituyé un obstaculo significativo para los espafioles durante la época colonial. En la
actualidad, el acceso y la movilidad en la Sierra Nevada de Santa Marta siguen siendo

complejos.

Asimismo, se trata de un territorio propicio para dinamicas de tipo guerrillero.
Guevara (1961) destaca la importancia del conocimiento del terreno en la estrategia de la
guerrilla, la cual debe privilegiar zonas rurales, escasamente pobladas y de dificil acceso.
En este sentido, las tacticas guerrilleras se basan en la movilidad de las tropas, la rapidez, la
capacidad de adaptacion y el uso del factor sorpresa, por ejemplo mediante emboscadas.

Guevara (1961) describe este tipo de tictica bajo la 16gica del “muerde y huye”, la
cual puede sintetizarse en las siguientes palabras: “Muerde y huye le llaman algunos des-
pectivamente, y es exacto. Muerde y huye, espera, acecha, vuelve a morder y a huir y asi
sucesivamente, sin dar descanso al enemigo” (p. 7).

Desde esta perspectiva, los territorios montafiosos con vegetacion densa y de difi-
cil acceso, como la Sierra Nevada de Santa Marta, pueden favorecer la operacion de gru-
pos armados ilegales, al facilitar el ocultamiento y la movilidad en el terreno.

2. La Sierra Nevada de Santa Marta: un territorio féreil

La topografia de la Sierra Nevada de Santa Marta permite la presencia de diversos pisos
térmicos en un espacio relativamente reducido, lo que se traduce en una gran diversidad
de recursos naturales. A ello se suma la abundancia de agua en la region, lo cual contribu-
ye ala fertilidad de los suelos. Como se ha mencionado anteriormente, la Sierra constituye
una fuente importante de agua dulce para el territorio circundante, ya que sus numerosos
rios y arroyos alimentan cuencas hidrograficas esenciales para el consumo humano y las

actividades agricolas.

Asimismo, los bosques de la Sierra Nevada de Santa Marta ofrecen una amplia
gama de recursos forestales, entre ellos madera, frutos silvestres y plantas medicinales.

Segun el piso térmico, es posible encontrar distintos cultivos y especies vegetales
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comestibles. En los pisos calidos y templados se producen diversas frutas tropicales, como
platano, mango, guayaba, papaya, pifla y maracuyd, ademas de cultivos como la yuca y el
maiz. En el piso templado también se encuentra el café y la pina. Por su parte, en el piso
frio se cultivan productos como la papa, el trigo, la curuba y el maiz, como se observa en la
Figura 9. Asimismo, en la region se encuentran hierbas y hortalizas silvestres comestibles,
como cilantro, cebolla larga, ajo, berro y espinaca.

Figura 9. Los recursos presentes en los pisos térmicos de Colombia
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El macizo ofrece una amplia variedad de recursos naturales que pueden sostener
condiciones de autosuficiencia, lo cual facilita que grupos armados ilegales permanezcan
en la Sierra Nevada de Santa Marta durante periodos prolongados. Este acceso a recursos
alimentarios y hidricos constituye uno de los factores que explican el caracter estratégico
del territorio para este tipo de actores. Por ejemplo, Guevara (1961) subraya la importan-
cia de la alimentacion en el contexto de la lucha armada:

Siempre que haya un espacio extra en la mochila debe llenarse de comida, salvo en
zonas que ofrezcan condiciones muy ventajosas para la alimentacion. (...) Uno de
los problemas fundamentales de esta tropa, en la cual desde el ultimo hombre hasta
el jefe deben recibir el mismo trato, es la alimentacién. (p. 31)

Asimismo, debido a que la Sierra Nevada de Santa Marta es un territorio fértil en
el que es posible el cultivo de una amplia variedad de productos agricolas, ha sido identi-
ficada también como una zona de cultivo de coca (Fajardo, 2004, p. 75). En este contexto,
algunos agricultores locales han optado por este cultivo debido a su mayor rentabilidad en
comparacién con otros productos agricolas, asociada a los altos precios que puede alcan-
zar la cocaina en el mercado ilegal de drogas.
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Ademis, la topografia de la Sierra Nevada de Santa Marta favorece este tipo de
dindmicas, ya que el cultivo en zonas remotas y de dificil acceso resulta mas ventajoso
para quienes lo realizan. Esta situacion dificulta las labores de control y erradicacién por
parte de las autoridades, dado que el relieve escarpado y la densa vegetacion complican la
deteccion y eliminacién de los cultivos ilicitos de coca.

3. Localizacion Estratégica de la Sierra Nevada de Santa Marta

Ademas de su topografia y vegetacion ideal para esconderse, la Sierra Nevada de Santa
Marta se sitia cerca del mar, a menos de 50 kiloémetros de la costa caribe de Colombia.
Cerca de la zona se encuentran varios puertos de comercio. Asimismo, Santa Marta es una
ciudad portuaria importante en Colombia, con varios puertos que desempefan un papel
crucial en el comercio maritimo y la economia de la region.

Por ejemplo, el puerto de Santa Marta es el principal puerto de la ciudad y uno de
los puertos mas importantes de Colombia. Se ubica en la Bahia de Santa Marta y tiene
instalaciones para la carga y descarga de contenedores, carga a granel, carga general y pa-
sajeros. Es un punto clave para la exportacion de productos agricolas, minerales, petrdleo
y otros productos. Adyacente a este puerto se encuentra el terminal maritimo de Santa
Marta que se dedica principalmente al manejo de carga a granel, como carbén, cemento,
grano y otros productos a granel.

Figura 10. Localizacion de los puertos maritimos de Santa Marta, Colombia
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Fuente: Tomado de (Instituto Geografico Agustin Codazzi [IGAC], s.f.)
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Figura 11. Localizacion de los puertos maritimos de Colombia
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Asi, Santa Marta y su regién son una zona de entrada a Colombia por el mar, y se
comunica al interior del territorio por rutas que circunvalan la Sierra Nevada de Santa
Marta y vias férreas como se puede ver en la Figura 12. La proximidad de la Sierra con
estas rutas y los puertos maritimos hace del macizo un lugar interesante para grupos ile-
gales que quieran controlar la region y sus vias de comunicacion, pudiendo esconderse
rdapidamente en caso de situacion desfavorable

Figura 12. Vias de comunicacién de Colombia
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Fuente: Tomado de (Central Intelligence Agency, 2018)

La Sierra Nevada de Santa Marta es una regiéon montafiosa con una geografia va-
riada que la hace atractiva para el contrabando de drogas. En efecto, las redes de narco-
trafico utilizan rutas a través de la selva y las montafas para transportar drogas hacia los
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centros de procesamiento y los puntos de exportacion situados en la costa.

Asi, la Sierra Nevada de Santa Marta se encuentra en una posicion geografica es-
tratégica desde un punto de vista militar, con vista tanto al océano Atlantico como hacia
el interior del pais. Ademas, la Sierra Nevada de Santa Marta posee una geografia mon-
tafiosa y accidentada que puede ofrecer ventajas defensivas naturales para aquellos que la
controlan. Sus densas selvas, altitudes elevadas y terreno dificil pueden dificultar el acceso
y proporcionar cobertura para posiciones defensivas.

Un territorio Estratégico para la Seguridad y la Gobernanza
1. Seguridad Climatica y Gobernanza

El término “seguridad climatica” fue utilizado por primera vez en el Informe Brundtland,
citado por Visser (2009). De hecho, desde la década de 1970, las preocupaciones rela-
cionadas con el clima comenzaron a adquirir relevancia en la politica y en las relaciones
internacionales. El Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo [PNUD] (2023)
define la seguridad climatica como “el impacto de la crisis climatica en la paz y la seguri-
dad, particularmente en situaciones fragiles o afectadas por conflictos” (parr. 5).

Segtin el PNUD (2023):

El cambio climadtico puede exacerbar la inseguridad alimentaria, hidrica y de los
medios de subsistencia, con efectos en cascada como una mayor competencia por
los recursos naturales, trastornos sociales y desplazamientos. Esto puede llevar a
un aumento de las tensiones, conflictos e inestabilidad en un pais o region. (parr. 6)

En efecto, la seguridad climatica aborda una amplia gama de desafios que incluyen
el aumento de las temperaturas, las variaciones en los patrones de precipitacion y la inten-
sificacion de fenémenos meteoroldgicos extremos como huracanes, sequias e inundacio-
nes. Estos fendmenos tienen implicaciones directas en la seguridad nacional e internacio-
nal, ya que pueden intensificar tensiones, generar conflictos y aumentar la inestabilidad.
En este sentido, el cambio climatico influye en riesgos como la competencia por recursos
escasos, los desplazamientos masivos de poblacién —incluidos los denominados “refugia-
dos climaticos”— y el aumento de la inseguridad y la polarizacion social.

Asimismo, se observa una estrecha relacion entre fragilidad estatal y vulnerabili-
dad climatica. De hecho, el PNUD estima que alrededor del 70 % de los paises mds vulne-
rables al cambio climdtico también presentan altos niveles de fragilidad politica y social
(PNUD, 2023). La magnitud del fendmeno es significativa: se calcula que entre 3,3 y 3,6
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mil millones de personas viven actualmente en contextos de alta vulnerabilidad climatica,
y se proyecta que para 2050 alrededor de 216 millones de personas podrian ser desplaza-
das a causa del cambio climatico (PNUD, 2023).

Ademas, en territorios afectados por conflictos armados, el cambio climatico pue-
de interactuar con la dinamica de la violencia. Por un lado, puede contribuir a prolongar o
intensificar los conflictos; por otro, los conflictos pueden obstaculizar la accion climatica
mediante la destruccion de infraestructuras y recursos naturales, o dificultando la imple-
mentacion de medidas de mitigacién y adaptacion:

En situaciones donde ya existe un conflicto, los impactos del cambio climético
pueden agravarlo o prolongarlo, haciendo mas dificil alcanzar y mantener la paz.
Los conflictos pueden a su vez interrumpir o impedir la accién climatica, ya sea
mediante la destruccion activa de recursos energéticos, hidricos y agricolas, o bien
retrasando o bloqueando las intervenciones de mitigacion y adaptacion. (PNUD,
2023, parr. 7)

En este contexto, la seguridad climatica constituye un elemento relevante que no
debe ser ignorado en el ambito de la gobernanza. La gobernanza puede entenderse como
el proceso mediante el cual se ejerce la autoridad y se adoptan decisiones en una sociedad.
En esta linea, Fukuyama (2013) la define como la capacidad del Estado para ejercer auto-
ridad y proveer bienes publicos.

La gobernanza implica la interaccién entre el gobierno, la sociedad civil, el sector
privado y otros actores relevantes en la busqueda de soluciones a problemas y desafios
comunes. Su objetivo es promover la transparencia, la rendicion de cuentas, la participa-
cién ciudadana y la cooperacion entre los distintos sectores de la sociedad. Se manifiesta
en multiples escalas, desde el nivel local hasta el global, y abarca una amplia variedad de
ambitos, entre ellos el medio ambiente, la economia, la salud y la educacién, entre otros.

En este sentido, puede afirmarse que la promocién de la participacion activa de las
comunidades locales en la toma de decisiones relacionadas con el manejo de los recursos
naturales y el desarrollo territorial es fundamental para garantizar la sostenibilidad y la
equidad. Asi, una gobernanza efectiva en materia de seguridad debe incluir mecanismos
que permitan a las comunidades participar en la proteccion y gestion de su entorno.

En el caso de Colombia, la relacion entre el conflicto armado y el medio ambiente
ha sido estrecha. En efecto, las acciones de los grupos armados ilegales, asi como las ope-
raciones de las fuerzas armadas del Estado, han tenido impactos significativos sobre el
entorno natural, incluyendo la degradacion de territorios, la pérdida de biodiversidad y la
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alteracion de ecosistemas. En la Sierra Nevada de Santa Marta, estas dinamicas adquieren
especial relevancia debido a la alta diversidad de sus ecosistemas y a su papel fundamental
en la regulacion climética regional.

2. ;El Corazon del Mundo? Rol de la Sierra Nevada de Santa Marta en la
Seguridad Climatica

La Sierra Nevada de Santa Marta es considerada por los pueblos serranos como el corazén
del mundo. En la cosmogonia Kogui, la divinidad materna, conocida como “La Madre”,
dio origen a todas las cosas. Esta madre fue la que trazo la Linea Negra (Sé shizha), y le dio
el territorio dentro de la linea a los cuatro pueblos. En Organizacién Gonawindua Tayrona
(2022) se explica este concepto:

Desde los principios de Origen, la madre trazé un circulo al pie y alrededor de
la montana de la Sierra Nevada de Santa Marta para sefialar y ordenar el espa-
cio fisico que ella entregé como casa a los cuatro pueblos (...). Desde este circulo
continta girando la Linea Negra en el mismo sentido hasta envolver el cuerpo de
la Tierra y a partir de alli extender el hilo hacia otros espacios en el Universo. La
SNSM es un centro de informaciéon donde convergen todos los hilos del mundo, y
los pueblos originarios asumen como mision el cuidar, proteger, pagar y retribuir
a toda la naturaleza y el Universo; por eso a la SNSM se le llama el “corazén del
mundo”. (p. 12)

Los indigenas consideran la Sierra Nevada de Santa Marta como el corazén del
mundo, es decir un territorio con gran influencia sobre el resto del mundo, un centro de
informacion y de convergencia. Este pensamiento se puede relacionar con los datos que se
tiene sobre los ecosistemas de la Sierra y su rol en la regulacion del clima.

Ademas de su biodiversidad tnica y de la variedad de ecosistemas que convierten
a la Sierra en un punto central para la conservacion de la flora y la fauna, este territorio
cumple funciones ecologicas fundamentales. En primer lugar, la Sierra Nevada de Santa
Marta constituye lo que se conoce como un “corredor biolégico” Un corredor biolégico es
una franja de habitat natural que conecta dos o mds dreas naturales separadas.

Estas dreas pueden ser reservas naturales, parques nacionales, zonas protegidas o
cualquier otro tipo de ecosistema natural. Los corredores biolégicos permiten el movi-
miento de especies entre fragmentos de habitat, facilitando el intercambio genético, la dis-
persion de semillas y la migracion de animales. Segtiin Saunders y Hobbs (1991), citados
en Laurance (2004):
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Los habitats que pueden mantener esta conectividad a través del paisaje se denomi-
nan comunmente corredores bioldgicos, o simplemente corredores. Los corredo-
res pueden consistir en varios tipos de hébitat, pero por definicion seran diferentes
de la vegetacion circundante y vincularan restos de habitat que originalmente es-
taban conectados. (p. 50)

La importancia de los corredores bioldgicos radica en que ayudan a mitigar los
efectos negativos de la fragmentacién del habitat, ocasionada por actividades humanas
como la urbanizacion, la deforestacion y la agricultura intensiva. Esta fragmentacion pue-
de provocar la pérdida de biodiversidad y reducir la capacidad de las especies para adap-
tarse al cambio climatico y a otras amenazas ambientales.

Al mantener la conectividad entre distintas areas naturales, los corredores biolé-
gicos permiten que las especies se desplacen en busca de alimento, refugio, pareja o nue-
vos territorios, lo que contribuye a la salud y diversidad de los ecosistemas. Asimismo,
favorecen la restauracion de paisajes degradados al facilitar la dispersion de semillas y la
regeneracion natural de la vegetacion. De hecho, se han documentado movimientos de
fauna a través de estos corredores, como sefiala Laurance (2004):

Una serie de estudios ha demostrado que los corredores de habitat pueden facilitar
el movimiento de la fauna. Se han descrito tres tipos de movimientos: locales, mi-
gratorios y de dispersion (Bennett, 1990). Aunque se han realizado pocos estudios
en selvas tropicales, existen pruebas de que algunas especies de mamiferos, aves,
mariposas y escarabajos realizan movimientos locales a través de corredores den-
tro de su drea de distribucion o entre sitios de alimentacion y anidacién (Lovejoy et
al., 1986; Isaacs, 1995; véase Bennett, 1998, para una revision). (p. 53)

Los corredores bioldgicos pueden ser naturales —como rios, bosques riberefios
o cadenas montafiosas— o creados por el ser humano mediante la restauracién de hé-
bitats degradados y la implementacion de franjas de vegetacion entre dreas protegidas.
Constituyen herramientas fundamentales para la conservacion de la biodiversidad y, en
este sentido, la Sierra Nevada de Santa Marta desempea un papel clave como espacio de
conectividad entre la costa Caribe y el interior de la region.

Adicionalmente, la Sierra Nevada de Santa Marta proporciona una amplia varie-
dad de servicios ecosistémicos, entre ellos la regulacion climatica, la proteccién de cuen-
cas hidrograficas, el control de la erosion del suelo y la purificacién del agua. Ademas de
albergar una enorme diversidad de ecosistemas que funcionan como reservorios genéti-
cos esenciales para la adaptacion y resiliencia frente a los cambios ambientales, la Sierra
constituye una importante fuente de agua dulce para las regiones circundantes, como se
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mencioné anteriormente. Esta funcion de regulacion hidrica fortalece la seguridad clima-
tica de la region.

La Sierra Nevada de Santa Marta actiia también como una barrera natural que
intercepta los vientos cargados de humedad provenientes del Caribe, favoreciendo la for-
macién de nubes y precipitaciones, como puede observarse en la Figura 13. Este proceso
contribuye a la regulacion del clima local y regional, garantizando agua para la agricul-
tura, el abastecimiento de agua dulce y la mitigacion del cambio climatico mediante la
captura de carbono en sus bosques (Figura 14). En conjunto, estos servicios ecosistémicos
son fundamentales para el bienestar humano y la salud ambiental de la region.

Figura 13. Precipitacion orogréfica
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Fuente: Tomado de (Ruddiman, 2014, p. 38)

Figura 14. Como la intemperie quimica elimina el CO2 atmosférico
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Fuente: Tomado de (Ruddiman, 2014, p. 87)

De esta manera, los servicios ecosistémicos proporcionados por la Sierra Nevada
de Santa Marta no solo benefician a las comunidades locales y regionales que dependen
directamente de ellos, sino que también generan impactos de alcance nacional y global.
Por ejemplo, la regulacion climatica y la captura de carbono realizada por los bosques de
la Sierra pueden influir en el clima a escala planetaria, mientras que la conservacién de
la biodiversidad en esta regién contribuye a la preservacion de la diversidad bioldgica
mundial.
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3. Conflicto y narcotrafico en la Sierra Nevada de Santa Marta

Histéricamente, la Sierra Nevada de Santa Marta ha sido afectada por el conflicto armado
y por la presencia de grupos ilegales involucrados en actividades como el narcotréfico
y la mineria ilegal. Diversos actores armados han operado en este territorio, entre ellos
guerrillas como las FARC vy el Ejército de Liberacién Nacional (ELN), asi como grupos
paramilitares y bandas criminales (BACRIM).

La presencia de estos grupos ha tenido profundas consecuencias sociales y am-
bientales. La Sierra Nevada de Santa Marta, por ejemplo, ha sido utilizada para el cultivo
de coca destinada a la produccién de cocaina (Figura 15). Esta actividad no solo degrada
el medio ambiente, sino que también genera violencia y desplazamiento forzado de co-
munidades. Asimismo, la existencia de laboratorios para el procesamiento de drogas y de
rutas de tréfico ilegal ha contribuido al aumento de la inseguridad y la corrupcién en la
region.

Por otra parte, la mineria ilegal —especialmente la extracciéon de oro— ha pro-
vocado la destruccion de habitats naturales, asi como la contaminacién de rios y suelos
con sustancias toxicas como mercurio y cianuro (Figura 15). Estas actividades también
han ocasionado el desplazamiento de comunidades locales y el deterioro de las dindmicas
sociales y ambientales del territorio.

Los ingresos derivados de la mineria ilegal suelen financiar las actividades de los
grupos armados, perpetuando asi ciclos de violencia, explotacion y control territorial.
Como consecuencia, numerosas comunidades indigenas y campesinas han sido expul-
sadas de sus territorios ancestrales debido a la violencia y a la presion ejercida por estos
actores armados. Del mismo modo, las comunidades locales han sido victimas de graves
violaciones de derechos humanos, entre ellas asesinatos, secuestros, extorsiones y recluta-
miento forzado de jévenes (Daviaud, 2010).

A ello se suma que las practicas y conocimientos tradicionales de los pueblos indi-
genas se han visto amenazados por el desplazamiento y la violencia, afectando la transmi-
sion cultural, la cohesion social y la continuidad de sus formas de vida.

En este contexto, la seguridad en la region resulta fundamental para garantizar
la proteccion de las comunidades y evitar la explotacion ilegal de los recursos naturales.
Sin condiciones minimas de seguridad, las poblaciones locales no pueden vivir en paz,
cultivar sus tierras ni preservar sus practicas culturales. Asimismo, combatir actividades
como la mineria ilegal y el cultivo ilicito de coca es esencial debido al profundo impacto
destructivo que generan sobre el medio ambiente.
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Ademas, la existencia de condiciones de paz y seguridad permite implementar pro-
gramas de conservacion y desarrollo sostenible que beneficien tanto a las comunidades
como a los ecosistemas. En efecto, la paz y la seguridad constituyen requisitos indispensa-
bles para el desarrollo sostenible, pues sin ellas resulta dificil promover y mantener inver-
siones en educacion, salud, infraestructura y conservaciéon ambiental.

Figura 15. Violencia y narcotréfico en la Sierra Nevada de Santa Marta

Violencia y narcotrafico en la Sierra Nevada de Santa Marta
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En resumen, podemos ver la importancia de la seguridad para proteger tanto a las
comunidades locales como a los recursos naturales de la Sierra Nevada de Santa Marta,
que han sido afectados negativamente por el conflicto armado y las actividades ilegales.
La estabilidad y la seguridad son fundamentales para la preservacién del medio ambiente
y el bienestar de las comunidades que habitan en esta region. La seguridad en la region es
necesaria para promover el desarrollo sostenible, la justicia social y la paz duradera.
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Capl'tulo 2. Un territorio atravesado por la
violencia: relaciones entre conflicto y medio
ambiente

La violencia en la Sierra Nevada de Santa Marta

Los grupos armados ilegales —como las guerrillas, los grupos paramilitares y las bandas
criminales— han tenido una presencia constante en la Sierra Nevada de Santa Marta y
han participado en el control territorial, la proteccién de cultivos ilicitos y el trafico de
drogas. Con frecuencia, estos actores se han enfrentado entre si por el dominio de rutas
estratégicas y territorios, generando ciclos de violencia y conflicto que han afectado pro-
fundamente a la region.

Origen y desarrollo del conflicto armado en la region

1. Un conflicto centenario desde la perspectiva indigena

Desde la perspectiva indigena, el conflicto en la Sierra Nevada de Santa Marta se remonta
ala colonizacién espariola del siglo XVI. El cabildo de la organizaciéon Gonawindua Tayro-
na, Arregocés Conchacala, explica al referirse al conflicto armado: “Eso comenz6 después
de la colonia, después de los espaioles, de Cristobal Colén. Desde... desde ese tiempo hay
problemas” (Anexo 1).

En efecto, la Sierra Nevada de Santa Marta ha sido escenario de una historia mar-
cada por distintos conflictos a lo largo de los siglos. Estas disputas han involucrado a
comunidades indigenas, colonizadores europeos, autoridades coloniales, gobiernos na-
cionales, grupos armados y diversos actores econémicos y politicos.

Durante la conquista espafola en el siglo XV, la Sierra Nevada de Santa Marta
fue escenario de enfrentamientos entre los pueblos indigenas que habitaban la region y
los colonizadores europeos. Las comunidades indigenas resistieron la invasion espaiiola
y defendieron sus territorios y formas tradicionales de vida, lo que derivé en violentos
enfrentamientos y en la imposicién progresiva del dominio colonial.

Viloria-De la Hoz (2018) menciona a Rodrigo de Bastidas, quien llegd a América
en 1501, como una de las figuras centrales de la colonizacion de la regién de Santa Marta.
Bastidas fund¢ la ciudad de Santa Marta el 29 de julio de 1525, después de realizar varias
“incursiones de rescate contra los indigenas locales” (p. 4).

Estas incursiones tenian como objetivo apropiarse de las riquezas de los pueblos
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indigenas para financiar las deudas derivadas del proceso de conquista y colonizacion de
América. Después de la fundacion de Santa Marta, los espafioles continuaron enfrentan-
dose a las poblaciones originarias de la regién: “Una vez fundada la ciudad siguieron mu-
chos anos de lucha con los indigenas de poblaciones cercanas como Mamatoco, Jeriboca
y Bonda, asi como periodos de alianzas con esas mismas tribus o con las de Taganga o
Gaira” (Viloria-De la Hoz, 2018, p. 4).

En relacién con los tairona, suele afirmarse que su derrota definitiva ocurri6 hacia
el afio 1600, como sefala Viloria-De la Hoz (2018):

“La derrota definitiva de los indigenas tairona ocurrié entre finales de 1599 y prin-
cipios de 1600, por lo que la Conquista espafiola de este territorio dur6 cerca de
cien anos. Luego de la derrota, un grupo de los indigenas que sobrevivieron fueron
obligados a establecerse en territorio plano y las montaias de la Sierra Nevada de
Santa Marta estuvieron abandonadas por los espailoles por mds de un siglo”. (p. 4)

Sin embargo, una parte de la poblacién indigena no se someti6 a los colonizado-
res y se refugié en las zonas altas de la Sierra Nevada de Santa Marta (Viloria-De la Hoz,
2018). Los kogui hacen parte de los pueblos que resistieron y continuaron defendiendo
su territorio. Segtn el cabildo Conchacala: “Después de la colonizacién, pues ha habido
desplazamiento a lo indigena en la parte alta. Pero hemos venido también otra vez recu-
perando hacia la Linea Negra” (Anexo 1).

A lo largo de la historia, las comunidades indigenas de la Sierra Nevada de Santa
Marta han enfrentado el despojo de sus tierras y recursos naturales por parte de coloniza-
dores, hacendados, empresas y gobiernos. Este proceso ha generado conflictos territoria-
les, disputas legales y diversas formas de violencia contra las comunidades que defienden
sus derechos ancestrales sobre el territorio.

Estos conflictos persistieron durante el siglo XX, periodo en el cual la Sierra Neva-
da de Santa Marta fue escenario de violencia politica y social relacionada con conflictos
agrarios, luchas por la tierra, movimientos sociales y enfrentamientos entre distintos gru-
pos politicos (Pécaut, 2021). Tales tensiones se intensificaron con el surgimiento de la vio-
lencia bipartidista en Colombia y con la posterior presencia de grupos armados ilegales.

Desde la década de 1960, la Sierra Nevada de Santa Marta —al igual que otras re-
giones del pais— ha sido afectada por el conflicto armado interno colombiano, en el que
han participado guerrillas, grupos paramilitares, fuerzas militares y otros actores armados
(Huertas-Diaz et al., 2017). Este conflicto ha provocado violencia, desplazamiento for-
zado, violaciones de derechos humanos y profundas afectaciones sobre las comunidades
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indigenas y campesinas de la region.

Ademis, en las ultimas décadas, la Sierra Nevada de Santa Marta ha sido utilizada
como corredor estratégico para el narcotrafico y otras actividades ilegales vinculadas al
crimen organizado (Huertas-Diaz et al., 2017). Esto ha generado disputas por el control
territorial entre distintos grupos armados y ha incrementado la violencia y el deterioro de
la seguridad en las comunidades locales.

En sintesis, el conflicto armado en la Sierra Nevada de Santa Marta puede ras-
trearse hasta el periodo de la colonizacién espaiola, momento en el que comenzaron las
confrontaciones entre pueblos indigenas, colonizadores y, posteriormente, otros actores
sociales y econdmicos. Desde el siglo X V1, el territorio ancestral tairona ha sido un espa-
cio marcado por el conflicto.

2. Presencia armada en la region durante los siglos XX y XXI

En la segunda mitad del siglo XX, Colombia fue escenario de conflictos internos cuyas
raices pueden rastrearse hasta el periodo colonial. Las décadas de 1940 y 1950 estuvieron
marcadas por el periodo conocido como “La Violencia” (Pécaut, 2021), caracterizado por
enfrentamientos entre los dos partidos politicos tradicionales del pais —el Partido Liberal
y el Partido Conservador— tras el asesinato del lider liberal Jorge Eliécer Gaitan y los
hechos del Bogotazo en 1948.

Durante la violencia bipartidista se produjeron numerosos enfrentamientos arma-
dos entre militantes y simpatizantes de ambos partidos. Estos conflictos ocurrieron prin-
cipalmente en zonas rurales y afectaron comunidades enteras, causando miles de muertes,
desplazamientos forzados y destruccién de propiedades (Cremades-Guisado, 2021).

Debido a su posicion geografica y a su compleja topografia, la Sierra Nevada de
Santa Marta se convirti6 en un territorio estratégico para distintos actores armados du-
rante los conflictos de los siglos XX y XXI. A partir de la década de 1960, Colombia ex-
perimentd el surgimiento de grupos guerrilleros de orientaciéon marxista y de grupos pa-
ramilitares que operaron en diversas regiones del pais, incluida la Sierra Nevada de Santa
Marta (Cremades-Guisado, 2021).

Organizaciones armadas como las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia
(FARC), el Ejército de Liberaciéon Nacional (ELN) y distintos grupos paramilitares se esta-
blecieron en el macizo con el propdsito de controlar el territorio y aprovechar su posicién
estratégica. Posteriormente, durante la década de 1980, el auge del narcotrafico exacerbd
aun mas el conflicto armado en Colombia (Cremades-Guisado, 2021). Debido a su ubi-
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cacion y a las dificultades de acceso en algunas zonas, la Sierra Nevada de Santa Marta se
convirti6 en un area de interés para narcotraficantes y grupos guerrilleros que buscaban
controlar rutas de trafico de drogas y zonas de cultivo de coca.

De este modo, la presencia armada en la Sierra Nevada de Santa Marta durante
el siglo XX estuvo determinada por factores politicos, sociales y econémicos de escala
nacional, asi como por la expansion de grupos guerrilleros, paramilitares y redes de nar-
cotrafico que operaban en la region.

En el siglo XXI, la presencia armada en la Sierra Nevada de Santa Marta ha con-
tinuado siendo un desafio, aunque con transformaciones significativas. A comienzos de
este siglo, Colombia inici6 procesos de desmovilizaciéon de grupos paramilitares (Torres,
2008), lo que condujo a la desarticulacion de varias estructuras armadas presentes en dis-
tintas regiones del pais, incluida la Sierra Nevada de Santa Marta.

Asimismo, durante la primera década del siglo XXI, el Estado colombiano impulsé
procesos de negociacion con grupos guerrilleros, entre ellos las FARC y el ELN (Le Bot
et al., 2021). Estos procesos tuvieron repercusiones en la dindmica armada de la Sierra
Nevada de Santa Marta, dado que varias zonas de la region habian estado histéricamente
bajo influencia de estos actores y de las violencias asociadas al conflicto.

Paralelamente, el Gobierno colombiano implementd estrategias orientadas a con-
solidar el control estatal y fortalecer la seguridad en las dreas afectadas por la presencia
armada. Esto implic6 un incremento de la presencia militar y policial en la Sierra Nevada
de Santa Marta, con el proposito de proteger a las comunidades locales y combatir el cri-
men organizado (Vargas-Velasquez, 2010).

No obstante, pese a los esfuerzos institucionales, la presencia de grupos armados
ilegales, el narcotrafico y otros problemas de seguridad contintian siendo factores de preo-
cupacion en la region. La Sierra Nevada de Santa Marta sigue representando un territorio
estratégico para economias ilegales y actores armados debido a su ubicacion geografica y
a las dificultades de acceso que presentan algunas de sus zonas.
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Desarrollo del Narcotrafico en la Sierra Nevada de Santa Marta:
la Lucha por el Control del Territorio por Intereses Economicos
y Politicos

Ademas del desarrollo de los conflictos armados en la Sierra desde los afios ochenta, el
narcotrafico también ha sido una preocupacién importante en la Sierra Nevada de Santa
Marta al igual que en otras regiones de Colombia, debido a su rol como drea de produc-
ci6én y transito de drogas ilicitas. De hecho, durante los afios 1980 y 1990, la regién se con-
virtié en un punto estratégico para los carteles de la droga debido a su geografia aislada y
su proximidad a rutas de transporte maritimo y aéreo. Grupos guerrilleros como las Fuer-
zas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC) y el Ejército de Liberacién Nacional
(ELN) han estado involucrados en el narcotrafico, utilizando los ingresos generados por el
trafico de narcéticos en el financiamiento de sus actividades militares y politicas.

1. Cultivos Ilicitos y Rutas de Transito de la Droga en la Sierra Nevada de
Santa Marta

La Sierra Nevada de Santa Marta ha sido utilizada para el cultivo de coca desde hace varias
décadas. Inicialmente, las operaciones de narcotrafico se centraban en la produccién y el
procesamiento de cocaina en laboratorios clandestinos situados en la regién. Debido a
esto, los cultivos ilegales en la Sierra Nevada de Santa Marta han sido una fuente signifi-
cativa de conflicto y preocupacién tanto para las comunidades locales como para el go-
bierno y un problema persistente en la regiéon. De hecho, la Sierra Nevada de Santa Marta
ha sido testigo de la expansion de cultivos de coca debido a las condiciones geograficas y
climaticas favorables para esta planta como lo hemos visto anteriormente.

En las Figuras 16 y 17 vemos que los cultivos ilicitos se encuentran en la zona de
los parques nacionales Tayrona y de la Sierra Nevada de Santa Marta, y también dos de los
tres resguardos indigenas de la region: el resguardo Kogui-Malayo Arhuaco (A en la Figu-
ra 17) y el resguardo Arhuaco de la Sierra Nevada de Santa Marta (B en la Figura 17). La
coca cultivada en la region se utiliza en la produccién de cocaina, que luego es traficada a
nivel nacional e internacional. Estos cultivos ilicitos han sido un factor de la deforestacion
de la region (Figura 18).
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Figura 16. Mapa de cultivos ilicitos entre 1999 y 2019 con capa base de
Parques Nacionales Naturales
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Figura 17. Mapa de cultivos ilicitos entre 1999 y 2019 con capa base de resguardos
indigenas, consejos comunitarios y zonas de reserva campesina. ODC, SIMCI y UNODC
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Figura 18. Mapa de deforestacién entre 2001 y 2020, con capa de
Parques Nacionales Naturales
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El narcotréfico en la Sierra Nevada de Santa Marta esta profundamente entrelaza-
do con los conflictos armados y la violencia en la regién. Por eso la presencia de cultivos
ilicitos en la Sierra Nevada de Santa Marta impacta a las comunidades locales. En efecto,
las comunidades indigenas y campesinas se ven afectadas por la violencia y la coerciéon de
los grupos armados ilegales que controlan y protegen los cultivos de coca. Estos grupos,
que incluyen tanto guerrillas como organizaciones criminales, imponen su presencia y
afectan la vida diaria y la seguridad de los habitantes locales.
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Estos grupos han establecido rutas de trafico de drogas a través de esta area estra-
tégica que es la Sierra Nevada de Santa Marta. Los grupos mas destacados, como los Pa-
chencas® y las Autodefensas Gaitanistas de Colombia (AGC)%, han disputado el control
de estas rutas debido a su importancia para el transporte de cocaina hacia la costa caribefa
y mas alld. Los Pachencas, por ejemplo, operan rutas de trafico que van desde la ciudad
costera de Santa Marta hasta la frontera con Venezuela, utilizando estas vias para el envio
de drogas hacia el norte (Alsema, 2020).

Ademas, han formado alianzas y también han enfrentado conflictos violentos con
otros grupos, como las AGC, para mantener el control de estas rutas (InSight Crime,
2025). Los AGC operan en el Caribe colombiano, incluyendo la Sierra Nevada de Santa
Marta, y utilizan corredores maritimos y terrestres para el trafico de drogas hacia Cen-
troamérica y los Estados Unidos (InSight Crime, 2025). La violencia en la region se ve
exacerbada por estos conflictos, con frecuentes enfrentamientos entre estos grupos por el
dominio de territorios clave para el narcotrafico. Estos enfrentamientos han resultado en
desplazamientos forzados y un aumento de la inseguridad para las comunidades locales.

Para luchar contra la inseguridad, el gobierno colombiano ha implementado di-
versas estrategias para erradicar los cultivos ilegales, incluyendo la fumigacion aérea y la
erradicacion manual (International Crisis Group, 2021a). Estas medidas, sin embargo,
han tenido resultados mixtos y a menudo generan tensiones con las comunidades locales,
que dependen econémicamente de estos cultivos. Ademas, la fumigacion ha sido criticada
por sus efectos negativos en el medio ambiente y en la salud humana (Isacson, 2020).

En efecto, la fumigacion aérea, que utiliza glifosato, ha sido especialmente polémica
debido a su clasificacién por la Organizaciéon Mundial de la Salud como “probablemente
carcinogénico para los humanos” (International Agency for Research on Cancer [IARC],
2017). Estudios han encontrado correlaciones entre la exposicion al glifosato y problemas
de salud como desérdenes cutaneos, respiratorios y abortos espontaneos (Isacson, 2020).
A raiz de esto, en un intento por ofrecer alternativas sostenibles a los agricultores, el go-
bierno ha promovido programas de sustitucion de cultivos, incentivando la siembra de
productos legales como el cacao y el café (International Crisis Group, 2021a).

Estos programas — como el Programa Nacional Integral de Sustituciéon de Cultivos

22 También conocidos como la Autodefensa Conquistadores de la Sierra Nevada (ACSN), son una banda criminal que surgi6
tras la desmovilizacion de los paramilitares en 2006. Muchos de sus miembros provienen de las antiguas Autodefensas Unidas
de Colombia (AUC). Se dedican al narcotréfico, la extorsidn, y el control de rutas para el tréfico de drogas. También estan
involucrados en la mineria ilegal y otros delitos.

% Conocidos también como el Clan del Golfo, surgieron tras la desmovilizacion de las AUC. Estén dirigidos por ex-parami-
litares y tienen una estructura jerarquica bien definida. Involucrados en el narcotrafico, extorsién, mineria ilegal, y trafico de
personas, controlan dreas estratégicas para el cultivo y transporte de drogas, utilizando su influencia para expandirse a nivel
nacional e internacional.

82



Paloma Goudin Vega y Vladimir Osorio Isaza

de Uso Ilicito (PNIS) que se creé como parte del acuerdo de paz con las FARC - buscan
reducir la dependencia de los agricultores de los cultivos ilicitos y mejorar sus condiciones
de vida a través de la agricultura legal y sostenible. A pesar de los esfuerzos, la presencia
de cultivos ilegales persiste debido a la alta rentabilidad del cultivo de coca en compara-
cion con otras alternativas agricolas. Ademas, la falta de infraestructura adecuada, apoyo
técnico y acceso a mercados para los cultivos legales dificulta la transicién para muchos
agricultores. Sin embargo, frente a estos debates, se ha estado buscando una manera de
usar la hoja de coca de manera legal como lo explican Florez y Garcia (2024):

En este escenario, han tomado fuerza debates que plantean usos legales para la hoja
de coca y que pueden ser alternativas a la sustitucion. Esta ha sido una de las prin-
cipales banderas del gobierno actual en lo referente al tema de la coca. (parr. 22)

2. La Lucha para el Control del Territorio: Desplazamientos Forzados y
Conflictos Territoriales

El conflicto armado y el narcotrafico en la Sierra Nevada de Santa Marta estan estrecha-
mente relacionados con intereses econémicos y politicos vinculados a la explotacién de
recursos naturales, la disputa por el control de la tierra y la influencia sobre las dinamicas
politicas locales y regionales. En primer lugar, esta lucha por el control territorial se expli-
ca, en gran medida, por la riqueza natural y la fertilidad de la region.

La Sierra Nevada de Santa Marta posee importantes recursos minerales, y la mine-
ria ilegal se ha convertido en una fuente significativa de ingresos para grupos armados y
organizaciones criminales. Estos actores explotan oro y otros minerales mediante practi-
cas extractivas que, con frecuencia, ocasionan graves impactos ambientales.

Este fendmeno no es exclusivo de la Sierra Nevada de Santa Marta, sino que puede
observarse en otras zonas de Colombia. Un campesino victima de desplazamiento forzado
en la Serrania del Perija, en el departamento del Cesar, describe las dindmicas de control
armado y destruccion ambiental en el documental Huellas en la Tierra - Documental Se-
rrania del Perijd, Cesar Colombia:

Cuando se entro la violencia aqui, pues los grupos se apoderaron del territorio y lo
que uno conservo ellos vinieron y lo destruyeron. Eso daba tristeza cuando uno es-
cuchaba esas motosierras al ponérsela a un caracoli de 200, 300 afnos; eso impacta.
(E3 Asesorias Ecologia, Economia y Etica, 2021, 2m05s)

La persistencia de estas dindmicas también esta relacionada con la influencia que
ejercen los grupos ilegales sobre la politica local y regional. En efecto, el narcotrafico y
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otras economias ilicitas han permeado distintos espacios institucionales, donde narcotra-
ficantes y sus aliados buscan influir en decisiones politicas y administrativas para proteger

y expandir sus intereses.

En este sentido, Piedrahita-Bustamante y Ponce (2020) sefalan la existencia de
vinculos entre integrantes de las fuerzas policiales y grupos armados ilegales como las
AGC en distintas regiones del pais, incluido el Magdalena:

Asimismo, fueron capturados cuatro policias por nexos con las AGC, quienes, se-
gun los investigadores judiciales, coordinaban varios laboratorios para el procesa-
miento de droga en Cauca, Valle del Cauca y Magdalena, donde posteriormente
cargaban la droga en contenedores con destino a Europa. (p. 227)

Tabla 5. Condenas por corrupcion a politicos asociados con grupos armados ilegales en
Colombia (2006-2018)

Condenas por corrupcion a politicos asociados con grupos armados ilegales en Colombia (2006-2018).
Fuente: Pedro Piedrahita Bustamante y Ana Lucia Ponce, 2020

Actor condenado Porcentaje Departamentos
Congresistas 52% Antioquia
(30% representantes a la camara y 22% Casanare
senadores)

Magdalena
Alecaldes 28%

Santander
Gobernadores 15% Sucre
Concejales 4% Cordoba
Diputados 1%

Fuente: Tomado de (Piedrahita-Bustamante y Ponce, 2020)

Por otra parte, los grupos armados recurren a la violencia y a la coercién para
intimidar a lideres comunitarios y actores politicos, garantizando asi la implementacién
de politicas que favorezcan sus intereses o la omisién de acciones que puedan perjudicar
sus actividades ilegales. Lideres sociales que se oponen al control territorial ejercido por
organizaciones narcotraficantes o que defienden los derechos de las comunidades indige-
nas han sido victimas de amenazas, desplazamientos forzados e incluso asesinatos. Estas
acciones buscan silenciar la oposicién y consolidar el dominio sobre las tierras y las rutas
del narcotrafico.

Segun Florez y Garcia (2024), “tras la firma de los acuerdos colectivos en el marco
del PNIS, la tasa de asesinatos de lideres sociales aumentd un 546 %, de acuerdo con un

estudio realizado por el economista Lucas Marin Llanes” (parr. 12).

Ademas, el debilitamiento de las FARC y de otros grupos guerrilleros generé va-
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cios de poder que fueron ocupados por organizaciones criminales y bandas emergentes,
las cuales asumieron el control de rutas estratégicas y cultivos ilicitos, incrementando la
violencia y la inseguridad en distintas regiones del pais. Este fenémeno no se limita a la
Sierra Nevada de Santa Marta. Diversos testimonios recopilados por la Comisién de la
Verdad de Colombia (s.f.-a) describen las dindmicas de control territorial y devastacién
ambiental asociadas a este proceso.

Por ejemplo, una lideresa social de San Vicente del Caguan relata:

Recién la guerrilla firm¢ los acuerdos y todo, eso fue terrible: las quemas, hubo un
asesinato forestal terrible, el panorama era gris. Tt salias y se veia oscuro todo el
tiempo, como si fuera a llover, y era la quema de montafia que hicieron, de verdad
que abusaron (...) Porque como la guerrilla tenia prohibido talar y quemar y esas
cosas, entonces, claro, se fueron ellos y no hubo control, y ahi se desaforaron tum-
bando y quemando montana. (parr. 17)

En la misma linea, un informe del International Crisis Group (2021b) concluye que:

“En los cinco aflos después de la firma del histérico acuerdo de paz de 2016, Co-
lombia ha sido testigo de una oleada de destruccién de bosques y praderizacion de
tierras en medio de continuos disturbios en las zonas rurales. La tasa de pérdida de
bosques hace poco probable que el pais cumpla con su objetivo de deforestacion
cero para 2030 y se encuentra ligada al conflicto y la violencia” (parr. 4).

Esta disputa por el control territorial ha provocado desplazamientos masivos de
comunidades indigenas y campesinas, expulsadas de sus territorios ancestrales por los
distintos grupos armados. ABColombia (2023) sefiala que, en la Sierra Nevada de Santa
Marta, los enfrentamientos entre actores armados han ocasionado destruccion del patri-
monio cultural, asesinatos, confinamientos, reclutamiento forzado y desplazamientos de
la poblacion. Asimismo, segtin la Comisién Nacional de Territorios Indigenas (CNTI), en
2022 fueron asesinados 108 indigenas pertenecientes a 15 comunidades.

En sintesis, la Sierra Nevada de Santa Marta constituye un territorio donde con-
fluyen intereses econdémicos y politicos de diversos actores —entre ellos grupos armados
ilegales y organizaciones narcotraficantes—, cuyos intereses se entrelazan con la explota-
cion de recursos naturales y la disputa por el control del territorio, profundizando asi las
dindmicas de violencia y conflicto en la region.
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Recursos Naturales y Conflictividad

Después de examinar el desarrollo histdrico de las distintas formas de conflictividad en
la Sierra Nevada de Santa Marta, es necesario analizar la relacion entre medio ambiente y
conflicto. Aunque esta relacion fue poco estudiada hasta hace algunas décadas, hoy resulta
fundamental para comprender las dindmicas contemporaneas y futuras de la violencia.

Los conflictos armados tienen consecuencias directas sobre los territorios y los
ecosistemas; al mismo tiempo, las transformaciones ambientales y el cambio climético
pueden intensificar tensiones sociales y generar nuevas formas de conflictividad. Por ello,
comprender la relacion entre recursos naturales, degradacion ambiental y violencia resul-
ta esencial para interpretar los desafios actuales y futuros de la region.

Las Consecuencias del Conflicto Armado y del Narcotrafico en
la Sierra Nevada de Santa Marta

1. La destruccion del territorio y los desafios de la conservacion en la Sierra
Nevada de Santa Marta

El conflicto armado y el narcotrafico han generado profundas afectaciones am-
bientales en la Sierra Nevada de Santa Marta. Segtin un informe del International Crisis
Group (2021b), la disputa territorial entre actores armados contribuye a intensificar la
degradacion ambiental: “La lucha entre guerrillas y el crimen organizado por ingresos es
uno de los principales motores de la deforestaciéon en Colombia, aunque las actividades
involucradas no son todas ilicitas” (parr. 20).

El impacto ambiental derivado de estas dindmicas puede analizarse a partir de cua-
tro grandes problematicas: la deforestacion, la contaminacion de suelos y fuentes hidricas,
la pérdida de biodiversidad y la presion creciente sobre los recursos naturales.

En primer lugar, la deforestacion constituye uno de los problemas ambientales mas
persistentes en la Sierra Nevada de Santa Marta. Diversos grupos armados talan extensas
areas de bosque para establecer cultivos de coca y desarrollar otras actividades ilegales,
provocando la destruccion de ecosistemas estratégicos. Como se observo anteriormente
en la Figura 18, la Sierra Nevada de Santa Marta enfrenta procesos acelerados de defores-
tacion, asociados en gran medida a la expansion de cultivos ilicitos, que requieren la tala
de bosques para su establecimiento.

De acuerdo con estimaciones de la Oficina de las Naciones Unidas contra la Droga
y el Delito (UNODC, 2015), citadas por la Comision de la Verdad Colombia (s.f.-b): “En-
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tre 2001 y 2014 fueron taladas 290.992 hectareas de bosque directamente para el cultivo
de coca [en Colombia]. Tan solo en 2014, fueron deforestadas 15.405 hectdreas para esta
actividad” (parr. 20).

Sin embargo, la coca no es la inica causa de deforestacion. Las cifras gubernamen-
tales muestran que las principales causas de la deforestacion en Colombia son la ganade-
ria, el crecimiento no planificado de infraestructura, los cultivos de coca, la mineria (en
su mayoria ilegal), la agricultura industrial, el despojo de tierras y la tala (International
Crisis Group, 2021b).

A pesar de que el conflicto haya participado a la deforestaciéon en Colombia, se
puede notar que las FARC han tratado de limitar el impacto de la guerra sobre el medio
ambiente. El rol de la guerrilla en la defensa del medio ambiente fue no obstante “erratico”
como lo explica el International Crisis Group (2021b), citando un excombatiente FARC,
esta Organizaciéon No Gubernamental (ONG) muestra la ambivalencia de la guerrilla con
la proteccion del medio ambiente:

Para la economia de guerra, ... sea un ejército revolucionario, sea el mismo Estado,
se requiere hacer uso de recursos naturales. El medio ambiente ha sido una victima
silenciosa en este sostenimiento de la guerra’, dijo un excombatiente de las FARC
que ahora dirige una iniciativa de reforestacion. “Tomamos el agua, la madera,
todo lo que necesitabamos, el oro, carbdn y petroleo, y pagamos nuestra guerra”.
(parr. 27)

El término de “victima silenciosa” ha también sido utilizado por la Jurisdiccion Es-
pecial para la Paz (JEP) hablando del medio ambiente (International Crisis Group, 2021b).
Asi se puede ver que la guerrilla impacté negativamente el medio ambiente mediante la
mineria ilegal, el cultivo de coca, ataques a oleoductos y la construccién de campamen-
tos en dreas protegidas, incluyendo parques nacionales. Las estadisticas gubernamentales
confirman la correlacion entre deforestacion y conflicto armado, ya que segun el gobierno
“entre 1990 y 2013 alrededor del 58 por ciento de la deforestacion total de Colombia, cerca
de tres millones de hectareas, tuvo lugar en dreas afectadas por el conflicto” (International
Crisis Group, 2021b, parr. 50).

Sin embargo, después de los acuerdos de paz del 2016 con las FARC, la deforesta-
cién aumentd como lo muestra el informe del International Crisis Group (2021b) “Des-
pués de que las FARC declararon su alto al fuego unilateral en diciembre de 2014, la defo-
restacion aumento de manera mucho mas répida en las dreas donde la guerrilla habia sido
la autoridad de facto” (parr. 31). Este aumento se explica por la incapacidad del Estado de
controlar los territorios abandonados por las FARC, lo que permitié que otros grupos cri-
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minales o insurgentes tomen control del territorio como es el caso de las AGC y las ACSN

en la Sierra Nevada de Santa Marta.

Ademas, de los grupos armados en la Sierra Nevada de Santa Marta, el gobierno ha
fumigado alrededor de 1,8 millones de hectareas de cultivos de coca con el herbicida glifo-
sato entre 1994 y 2015. Estas fumigaciones fueron extremadamente nocivas para la salud y
el medio ambiente. En efecto, por cada hectarea de coca cultivada, se fumigaron entre 13
y 32 hectareas de tierras (Washington Office on Latin America, 2020) lo que impacto ne-
gativamente la biodiversidad de la regién, destruyendo y contaminando los ecosistemas.

Figura 19. La huella humana en las areas de proteccion de la Sierra Nevada de Santa
Marta: deforestacion, poblamiento e infraestructura vial

Convenciones

Fuente: Tomado de (Pérez-Valbuena et al., 2017, p. 11)

La contaminacién de los suelos y del agua en la Sierra Nevada de Santa Marta no
solo resulta de las fumigaciones pasadas, sino también del uso de quimicos en la produc-
cion de coca y la mineria ilegal. Esta contaminacion de los suelos y cuerpos de agua afecta
la biodiversidad y la salud de las comunidades. De este modo, la fauna y flora nativas

sufren debido a la alteracion de sus hébitats naturales.

Figura 20. Fuentes de contaminacion dentro del territorio de la linea negra
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Fuente: Tomado de (Duran-Izquierdo y Olivero-Verbel, 2021, p. 3)
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Por otro lado, el conflicto armado y el narcotrafico ocasionan desplazamientos for-
zados. Estos desplazamientos obligan a las comunidades a reubicarse en nuevas areas, lo
que ejerce una presion adicional sobre los recursos naturales de esos entornos. A medida
que estas comunidades buscan establecerse y satisfacer sus necesidades bésicas, tienden a
sobreexplotar los recursos naturales disponibles, como agua, madera y tierras para culti-
Vo, en sus nuevos lugares de asentamiento.

De esa manera, a pesar de su importancia ecoldgica y cultural, la Sierra Nevada de
Santa Marta enfrenta amenazas significativas como la deforestacion, la mineria y el cam-
bio climatico. La presion sobre los recursos naturales y la pérdida de héabitats son desafios
que requieren una gestion sostenible y esfuerzos de conservacion. Segun el Ministerio de
Minas y Energia de Colombia, no hay operaciones mineras en el territorio dentro de la
linea negra (Duran-Izquierdo y Olivero-Verbel, 2021).

Sin embargo, reportan que dentro y alrededor de la linea negra hay titulos mine-
ros para la explotacion de material de construccion ademas de la mineria ilegal. Ademads
de estas explotaciones, dos de las mas grandes minas de carbén se encuentran cerca de
la sierra, en los departamentos del Cesar y de la Guajira. Las operaciones de estas minas
impactan la biodiversidad local y la calidad del agua. Duran-Izquierdo y Olivero-Verbel
(2021) afirman que “la superficie total cubierta por las minas de carbon en las proximida-
des de la SNSM es de aproximadamente 279 km? (incluidos los proyectos mineros Cesar
y Guajira)” (p. 5).

Figura 21. Titulos, solicitudes y mapa de tierras por grado de transformacion

Fuente: Tomado de (Helo-Molina y Guerrero-Lovera, 2018)

Sin embargo, el gobierno y las comunidades locales implementaron iniciativas de
proteccién del territorio de la Sierra Nevada de Santa Marta. Por ejemplo, parte de la Sie-
rra Nevada de Santa Marta ha sido designada como parques nacionales y reservas natura-
les para conservar su biodiversidad y proteger los hébitats tinicos presentes en la region.
Estos sitios son vitales para la conservacion de especies amenazadas y para preservar la
belleza natural del area. A lo largo de los afios, varias leyes nacionales e iniciativas locales
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e internacionales han tratado proteger el territorio de la Sierra Nevada de Santa Marta
(Tabla 6). Pérez-Valbuena et al. (2017) sefialan ademas el hecho de que la Sierra s Nevada
de Santa Marta e beneficia de varios tipos de proteccion:

Aunque Colombia tiene una importante proporcién del territorio con algtn tipo
de proteccidn, la Sierra Nevada de Santa Marta representa un caso inico en el pais.
En las inmediaciones de su territorio convergen al menos tres tipos de proteccion,
lo cual la hace de particular interés en el andlisis de la relacion causal entre la de-
limitacion del territorio y la vulnerabilidad a fendmenos que atenten contra su
sostenibilidad. (p. 20)

Tabla 6. Respuestas legales para la conservacion de la Sierra Nevada de Santa Marta,

Colombia
Year Level Response Funcrions
1959 Marional Law 2. Congress of the Republic of Colombia, Environmental protection: Declararion of a large area of
SNSM as a forest reserve.
1964 Marional Resocluricn 191, Colombian Institute of Agrarian SMNSM and Tayrona Park are declared as Narural National
Reform Parks.
1973 Marional Resolution 02, Minisuy of Interior, Creation of the Biocultiral protection; The Eovernment recognized
so-calted “black tine®. rerritories, as well as poines of religious importance to
the communities of the SNSM
19749 Internanonal Non- UNESCO. Biosphere Reserve. Biocultural protection: To ensure international
Fovernmental proection for Modiversiny.
1980 Marional Resolution 0109, Colombian Institute of Agrarian Biocultural protecrion: To provide legal recognition of
Reforo, Creation of the Kogui-Malayo-arhuacs Indigenous Terriories
Reserve.
1986 Local Non- Creation of ProSierta Nevada a non- N nmental To protect and preserve
governmental governmental enginy. the natural and cultural pacfimony of the SHSM.
1995 Marional Resolution 837. Ministry of Intefior. Infrastructure Guarantees a fundamental right for local
projects require prier consultation with communiries.
Fommrrition;
2002 Marional Resolution D621, Ministry of Environment. To standardize procedures [0 CarTy Oul ACtions according
Cuidelines for emvironmental planning and o sustainable development principles
management processes in the termitorny.
2010, 2014 Mational Sentences T-547 and T-84%. Constitutional Court of  To protect the fundamental rights of indigenous people
Codombia for prior consultation,
2017 MNarional Resoclurion 3760. Ministry of Culture. To protect and recognize the cultural heritage of
INAIEeNoUs Communites.
2018 Marional Decree 1500. Ministry of Envircnment. To amplify To recognize more sacred points for indigenous
the area covered by the black line polygon. COMMUNICies.
Sources: Minin 2002 2018; Vi ia de la Hoz, 2 T 1 de estadc 2013; Coane constitucional o 1L 1, ! M
M Iruira, 2

Fuente: Tomado de (Duran-Izquierdo y Olivero-Verbel, 2021)

En resumidas cuentas, la deforestacion, la contaminacién por productos quimicos
utilizados en el procesamiento de la coca y otras actividades relacionadas pueden dailar
los ecosistemas fragiles de la region y afectar la biodiversidad y el suministro de agua.
Aunque varios tipos de proteccién hayan sido implementados desde 1959, los grupos ar-
mados, el narcotréfico, la mineria ilegal y otras actividades econdmicas siguen degradan-
do el territorio de la Sierra Nevada de Santa Marta.

2. Violencia contra las comunidades locales y violacion del patrimonio
cultural de la Sierra Nevada de Santa Marta

Los enfrentamientos entre diferentes grupos armados por el control de territorios estra-
tégicos para el narcotréafico y la mineria ilegal generan violencia constante, poniendo en
riesgo la vida de los habitantes locales. A raiz de estos enfrentamientos y de la destruccion
del territorio, las comunidades locales sufren de la violencia en su vida cotidiana. Estas
comunidades indigenas y campesinas sufren principalmente de amenazas, asesinatos, y
desplazamientos forzados. Como se menciond anteriormente, los enfrentamientos entre
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grupos armados ilegales, incluyendo guerrillas, paramilitares y bandas criminales, han
conducido al desplazamiento forzado de miles de personas.

Segun la Oficina de las Naciones Unidas para la Coordinaciéon de Asuntos Huma-
nitarios (OCHA), aunque se haya disminuido el nimero de desplazados durante las ne-
gociaciones de paz con las FARC, después de la firma de los acuerdos en 2016 se observa
un aumento de los desplazamientos forzados en todo el pais (Figura 22), incluida la Sierra
Nevada de Santa Marta. De hecho, en 2022 mas de 1,000 personas fueron desplazadas de
comunidades indigenas y campesinas, y 108 indigenas de 15 comunidades fueron asesi-
nados segtn la Comisién Nacional de los Territorios Indigenas (CNTI) (ABColombia,
2023), debido a la violencia y la presencia de grupos armados ilegales, una tendencia que
continud en 2023 como se puede ver en la Figura 23.

Figura 22. Tendencia victimas de desplazamientos forzados, 2012 a 2023
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Fuente: Tomado de (Oficina de las Naciones Unidas para la Coordinacion de Asuntos
Humanitarios [OCHA], 2024).

Ademas, lideres comunitarios, defensores de derechos humanos y activistas am-
bientales han sido objeto de amenazas y asesinatos. Estos ataques buscan silenciar a aque-
llos que se oponen a la explotacion ilegal de recursos naturales y al narcotréfico. En varias
ocasiones, lideres de las comunidades indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta han
sido asesinados por grupos armados debido a su oposicion a actividades ilegales en sus
territorios.
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Figura 23. Victimas de desplazamiento masivo, victimas por confinamiento y afectados
por desastres en Colombia
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Fuente: Tomado de (OCHA, 2024)

Ademas de la violencia a la cual se enfrentan las comunidades locales, los conflic-
tos participan al deterioro del patrimonio cultural de la Sierra Nevada de Santa Marta. En
efecto, la construccién de campamentos y la explotacién de recursos naturales en dreas
protegidas han resultado en la destruccién de sitios sagrados y culturales de las comuni-
dades indigenas. De hecho, grupos armados y mineros ilegales han explotado recursos en
areas consideradas sagradas por las comunidades indigenas, causando daios irreparables.
Por otra parte, la fumigacion con herbicidas para erradicar cultivos de coca ha afectado no
solo el medio ambiente, sino también sitios arqueoldgicos y culturales de la region.

Helo-Molina y Guerrero-Lovera (2018) explican, el impacto de la destruccién de
territorios sobre las comunidades indigenas en el ambito cultural:

Los dafos al territorio en términos medioambientales y culturales con la explota-
cion de recursos naturales y la profanacion de sitios sagrados de los pueblos kogui,
wiwa, kankuamo y arhuaco, transgreden los sentidos que como pueblos han cons-
tituido los indigenas de la SNSM y que estan atravesados por las nociones de lo
sagrado y de la tradicion. (parr. 4)
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De hecho, el territorio tiene una gran importancia en las culturas indigenas de los
pueblos de la Sierra Nevada de Santa Marta. Para los pueblos de la Sierra, el territorio y el
sitio sagrado se relacionan como “como el lugar de encuentro entre dos mundos que inte-
ractian entre si y que se legitiman de manera reciproca a través de la Linea Negra y la ley
de origen” (Helo-Molina y Guerrero-Lovera, 2018, parr. 4). Por estas razones, la destruc-
cion del territorio dentro y alrededor de la Linea Negra es una violacion del patrimonio
cultural de los pueblos indigenas de la Sierra, Nevada de Santa Marta e hiere profunda-
mente estas comunidades para las cuales la tierra y los sitios sagrados son no solamente su
casa, sino también su historia y sus ancestros.

Ademis de esto, el trafico ilegal de artefactos arqueologicos y culturales es un pro-
blema significativo. Estos objetos, que son parte integral de la herencia cultural de las
comunidades locales, son robados y vendidos en el mercado negro. Este problema afecta
no solo la herencia cultural de las comunidades indigenas que habitan la regién, sino tam-
bién el patrimonio nacional de Colombia. Por ejemplo, Ciudad Perdida ha sido objeto de
saqueos recurrentes: los ladrones han robado numerosos artefactos, incluyendo cerami-
cas, joyas y otros objetos de valor histdrico y cultural. Estos artefactos robados a menudo
terminan en colecciones privadas o son vendidos en el mercado negro internacional.

En efecto, grupos armados ilegales, aprovechando su control sobre ciertas areas,
han participado en el saqueo de tumbas y sitios arqueoldgicos. Los artefactos robados
se venden para financiar sus actividades. Ademas, algunas comunidades locales pueden
verse tentadas a participar en estas actividades ilicitas debido a la falta de oportunidades
econdmicas. Asi, entre 2012 y 2015 el Instituto Colombiano de Antropologia e Historia
(ICANH) recupero cerca de 3000 piezas arqueoldgicas de la nacién y repatrié cerca de
1.000 con apoyo interinstitucional de autoridades colombianas y extranjeras (Instituto
colombiano de antropologia e historia [[CANH], 2015). Muchas de estas piezas provenian
de la Sierra Nevada de Santa Marta y otras regiones arqueoldgicamente ricas.

La sustraccion de estos artefactos representa una pérdida irreparable para las co-
munidades indigenas, ya que muchos de estos objetos tienen un significado cultural y
espiritual profundo. Por otra parte, el patrimonio cultural robado priva a futuras genera-
ciones de la oportunidad de aprender y conectarse con su historia y tradiciones. La protec-
ci6n del patrimonio cultural es esencial no solo para preservar la historia y la identidad de
las comunidades indigenas, sino también para mantener la riqueza cultural y arqueoldgica
de Colombia.

93



Una perspect iva 1111117i(‘11hll \{U 111 paz:

Las ensenanzas del pueblo Kogui de la Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia
Las Consecuencias del Cambio Climatico en la Conflictividad

1. ;Una batalla para controlar los recursos vitales?

Ya hemos visto las consecuencias del conflicto en el medio ambiente, las comunidades y
las culturas serranas. Sin embargo, este mismo medio ambiente puedo ser factor de con-
flictos sobre todo cuando tomamos en cuenta el cambio climatico y sus consecuencias a
corto y largo plazo. En primer lugar, hablemos de las sequias prolongadas. Estas sequias
son exacerbadas por el cambio climatico, y pueden llevar a la escasez de agua. En efecto,
las sequias prolongadas reducen significativamente la disponibilidad de agua en rios, arro-
yos y fuentes subterraneas. Esto afecta tanto a la agricultura como al suministro de agua
potable para las comunidades locales. Ademas, la agricultura en la Sierra Nevada de Santa
Marta depende en gran medida del agua de lluvia y de los sistemas de riego.

Las sequias disminuyen la capacidad de los agricultores para cultivar alimentos,
lo que a su vez aumenta la inseguridad alimentaria. Las comunidades indigenas, que de-
penden de la agricultura tradicional y la recoleccién de productos silvestres, son espe-
cialmente vulnerables a la inseguridad alimentaria causada por la sequia. Por otro lado,
la erosion del suelo debido a la deforestacion y practicas agricolas insostenibles puede
reducir la fertilidad de la tierra, disminuyendo la productividad agricola y aumentando
la inseguridad alimentaria. Esto puede llevar a conflictos sobre las tierras cultivables y las
practicas agricolas.

En la Sierra Nevada de Santa Marta, las comunidades indigenas y campesinas de-
penden del agua para su subsistencia. Durante las sequias, la dificultad para la obtencién
de los recursos hidricos puede llevar a conflictos entre diferentes comunidades que com-
piten por las mismas fuentes de agua, especialmente en periodos de sequia severa. Un
ejemplo es el conflicto entre comunidades indigenas y agricultores sobre el uso de los rios
y arroyos para el riego de cultivos. La reduccién del caudal de los rios durante las sequias
ha llevado a disputas sobre la distribucion del agua. Ademas, los grupos armados ilegales
pueden aprovechar la escasez de agua para controlar las fuentes hidricas y utilizar el acce-
so al agua como una herramienta de poder. Esto incluye cobrar a las comunidades por el
acceso al agua o utilizar la amenaza de cortar el suministro como una forma de coercion.

Por otra parte, la deforestacion, tanto por actividades ilegales como por cambios
en el uso de la tierra, puede llevar a la pérdida de biodiversidad y la degradacion de eco-
sistemas. La disminucién de los recursos naturales puede intensificar el conflicto entre las
comunidades locales y los actores armados por el control de los recursos restantes. En re-
sumen, la pelea por la obtencion de los recursos naturales puede intensificar los conflictos
entre comunidades y grupos armados que buscan controlar estos recursos vitales.
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Igualmente, la subida del nivel del mar tendria consecuencias en los recursos natu-
rales de la region. En efecto, esto puede alterar los patrones de sedimentacion, afectando
la calidad del agua y la disponibilidad de habitats para diversas especies. Por ejemplo, los
manglares, que actdian como barreras naturales contra las tormentas y la erosion costera,
podrian desaparecer, afectando la biodiversidad y las comunidades que dependen de ellos
para la pesca y otros recursos.

2. Desplazados y Migraciones Climaticas

El cambio climatico afecta negativamente a la agricultura y la pesca, que son las principa-
les fuentes de sustento para muchas comunidades en la Sierra Nevada de Santa Marta. Las
sequias prolongadas, las lluvias irregulares y el aumento de las temperaturas reducen la
productividad de las tierras agricolas y afectan las poblaciones de peces en los rios y cos-
tas. Asi, el cambio climético puede forzar a las comunidades a migrar debido a la pérdida
de medios de vida, como la agricultura y la pesca. Asi, la falta de agua y la reduccién de la
productividad agricola pueden forzar a las comunidades a abandonar sus tierras en busca
de mejores condiciones. Estos desplazamientos también pueden ser provocados por la
violencia de los grupos armados que buscan controlar los recursos hidricos.

Igualmente, eventos climaticos extremos como tormentas, inundaciones y desliza-
mientos de tierra obligan a las personas a abandonar sus hogares de manera temporal o
permanente ya que estos pueden destruir cultivos y viviendas y alterar las rutas de trans-
porte. Estos desastres son cada vez mas frecuentes e intensos debido al cambio climatico,
y aumentan la vulnerabilidad de las comunidades, haciendo que sean mas vulnerables
a la influencia y el control de grupos armados. Por estas razones, los eventos climaticos
extremos pueden causar desplazamientos internos masivos, aumentando la presién sobre
los recursos en las areas receptoras y generando conflictos entre los desplazados y las co-
munidades anfitrionas.

Las areas receptoras a menudo tienen recursos limitados, y la llegada de nuevos
habitantes ejerce una presion adicional sobre el agua, la tierra, los alimentos y otros re-
cursos esenciales. Esto puede llevar a la sobreexplotacion de los recursos naturales como
ya lo hemos visto anteriormente. Ademas, la disputa por estos recursos limitados puede
generar tensiones y conflictos entre los recién llegados y las comunidades locales. Las co-
munidades receptoras pueden ver a los migrantes como competidores por los recursos y
oportunidades laborales. Integrar a los desplazados en las comunidades anfitrionas puede
ser un desafio. Los desplazados a menudo enfrentan barreras culturales, econdmicas y
sociales que dificultan su adaptacion e integracion.

Estos impactos afectarian tanto a las comunidades costeras cercanas como a las
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dindmicas sociales, econdmicas y ambientales de la region. En efecto, las comunidades
pesqueras y agricolas en las zonas costeras bajas podrian verse obligadas a abandonar sus
hogares debido a la inundacién y la salinizacidn de sus tierras agricolas.

Las comunidades costeras desplazadas por la subida del nivel del mar podrian
migrar hacia las dreas montanosas de la Sierra Nevada de Santa Marta, aumentando la
presion sobre los recursos naturales y la infraestructura local. El aumento de la poblacion
en areas montafiosas podria llevar a conflictos sobre la tierra, el agua y otros recursos,
exacerbando las tensiones sociales y econémicas.

Asi, el impacto del clima en la conflictividad en la Sierra Nevada de Santa Marta
es significativo y multifacético. La variabilidad climatica y los eventos extremos pueden
exacerbar los conflictos existentes al intensificar la competencia por recursos escasos, au-
mentar la vulnerabilidad de las comunidades y provocar desplazamientos forzados. La
interaccion de estos factores climaticos con las dinamicas sociales, econdmicas y politicas
subraya la necesidad de abordar el cambio climatico y sus efectos de manera integral para
promover la paz y la sostenibilidad en la region.

En resumen, la Sierra Nevada de Santa Marta es un territorio estratégico del punto
de vista ecoldgico, cultural y de la seguridad. Por su importancia estratégica y su topogra-
fia particular, se volvid un territorio victima de violencia desde la conquista espafola del
siglo XVI. Desde los aiios 1970, el conflicto armado interno tuvo un gran impacto en la
Sierra Nevada de Santa Marta, con la destruccion de territorios y la pérdida de biodiver-
sidad causadas por la deforestacion, los cultivos ilicitos, la mineria y la contaminacién del
medio ambiente.

Sin embargo, asi como la guerra tuvo un impacto negativo sobre la ecologia del
territorio serrano, el cambio climatico u sus probleméticas también influyen sobre la con-
flictividad de la region, vinculado con la escasez de recursos naturales y los desplazamien-
tos debidos a fendmenos climéticos extremos. Estos factores son fuente de conflicto por el
control de recursos vitales (agua, alimento).
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PARTE II
Los Koguis, la Paz y la Ecologia

“Paz de nosotros es vivir... vivir feliz. Pero la paz para nosotros no es entre usted y yo. No.
La paz es paz con el agua, paz con el sol, paz con la lluvia, paz con el con el aire, paz con
la tierra, paz con la luna, paz con el mar, paz con los rios, paz con [las]... [las] montana,
arboles y los cerros y la paz con las cosechas, la paz con lo... entre hermano otro, esa es
la paz”

(Cabildo Arregocés Conchacala, Casa Indigena, Santa Marta, Colombia, 23 de junio del
2023, Anexo 1)
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Capl'tulo 3. Los Koguis y su Relacion con el
Territorio y con la Naturaleza

En este capitulo vamos a estudiar la relaciéon que los Koguis tienen con el territorio. Para
entender mejor su cultura y su relacién con la Sierra Nevada de Santa Marta, hay que es-
tudiar su cosmogonia y los valores principales del pueblo kogui. En efecto, la naturaleza es
un tema central en la cosmogonia kogui, y de esta cosmogonia surge la Ley de Origen que
la comunidad tiene que respetar.

La Naturaleza: Tema Central de la Cosmogonia
Kogui

La Cosmogonia Kogui y su Importancia en la Cultura Kogui

1. Una Explicacion de la Cosmogonia Kogui: el Origen, Aluna y Vision del

Mundo

Segun Ibarra-Grasso (1980):

la cosmogonia se refiere a la creacién del mundo en el sentido antiguo de la palabra
del cosmos, que existié desde siempre, se formé de por si en un proceso natural, o
bien fue creado mediante hechos por uno o mas demiurgos (Divinidades). (p. 29)

Cada grupo religioso tiene su propia cosmogonia, a veces es compartida con otros pueblos
como es el caso de la cosmogonia judia y cristiana.

Segtn Leon-Romero et al. (2017), para los pueblos indigenas la cosmogonia:

Es entendida como el origen y la creacién de un todo, permite comprender la natu-
raleza de lo cdsmico y mitoldgico; es entendida como la historia mitoldgica de los
dioses en relacion con la creaciéon del mundo y su posicioén con los hechos de los
hombres posteriores y actuales. (p. 51)

Tres conceptos son importantes para entender la cosmogonia indigena: el animis-
mo, el culto de los antepasados y la mitologia. El animismo en su definicién mas comun
se define como la creencia en las almas y los espiritus (Eliade y Sindzingre, 2024). Segiin
Edward B. Tylor (1832-1917), la creencia en los espiritus es la primera fase de la religion
(Eliade y Sindzingre, 2024). En las creencias animistas, los objetos y elementos del mundo
natural estan dotados de un alma o una conciencia propia. Los universitarios explican el
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desarrollo del animismo como una manera de entender y adaptarse a las fuerzas naturales.
Le6n-Romero et al. (2017) explica:

Desde la edad de piedra, el hombre no tenia ni los medios, ni el poder para con-
trolar las fuerzas naturales; su supervivencia dependia de su adaptacion a ella, y
esto lo conseguia a través de una identificaciéon con el fendmeno de la naturaleza.
El hombre primitivo sentia que formaba parte de las fuerzas naturales igual que
ellas formaban parte de su propio ser, poseian un profundo respeto espiritual por
la naturaleza, por ejemplo, daban una ofrenda a un arbol cuando lo tenian que
cortar. (p. 52)

El animismo en la cosmogonia kogui es una caracteristica fundamental que refleja
su vision del mundo y su relacion con la naturaleza y el cosmos. Los koguis creen que
todos los elementos del mundo, desde las montafias y rios hasta las plantas y animales,
poseen espiritus. Estos espiritus son considerados vivos y conscientes, y merecen respeto y
veneracion. Por estas razones, los koguis realizan diversos rituales y ceremonias para hon-
rar y apaciguar a los espiritus de la naturaleza. Estas practicas incluyen ofrendas, cantos,
danzas y el uso de objetos sagrados.

Los rituales son una forma de mantener la conexién con los espiritus y asegurar la
prosperidad y el bienestar de la comunidad. Con su visién animista del mundo, los koguis
consideran que la naturaleza no es simplemente un recurso que explotar, sino un ser vivo
que debe ser respetado y protegido. Esta vision se traduce en practicas sostenibles y en un
profundo compromiso con la conservacion del medio ambiente.

Por otra parte, las montafias, rios y otros elementos naturales son considerados
sagrados. Cada uno de estos elementos tiene su propio espiritu, y los koguis creen que
mantenerlos en equilibrio es crucial para la salud del mundo. En la cosmogonia kogui to-
dos los elementos estan interconectados y vivos, y desde luego, el respeto por la naturaleza
y los espiritus es fundamental para la supervivencia y el bienestar de la comunidad.

El culto de los antepasados es una préctica religiosa y cultural presente en muchas
sociedades alrededor del mundo, que consiste en rendir homenaje y respeto a los ante-
pasados fallecidos. Este culto se basa en la creencia de que los espiritus de los ancestros
(que sean varios o un héroe en particular) contindan influyendo en el mundo de los vivos
y pueden ofrecer proteccion, guia y ayuda a sus descendientes (Eliade y Encyclopzdia
Universalis, 2024).

De esa manera, el culto de los antepasados se relaciona con el culto de los muertos,
y tiene como meta hacer de los difuntos los intercesores de los vivos con la divinidad y
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de acercar vivos y muertos como si la muerte no hubiera roto los lazos. El primer filosofo
moderno en relevar de la importancia de los ancestros en la religion fue el inglés Herbert
Spencer (1820-1903) “quien planteaba que el origen de la religion se encontraba en el culto
de los antepasados” (Le6n-Romero et al., 2017, p. 52).

Sin embargo, esta teoria fue descartada por antropélogos e historiadores ya que el
culto de los antepasados no esta siempre presente en las religiones o cosmogonias consi-
deradas como “primitivas” (Eliade y Encyclopaedia Universalis, 2024). Aun asi, en muchas
creencias el culto de los antepasados es importante y permite a los vivos guardar un lazo
con sus antepasados.

El culto de los antepasados en el pueblo kogui es una practica espiritual y cultural
profundamente arraigada que juega un papel central en la vida de esta comunidad. Los
koguis tienen una relacion estrecha con sus antepasados y el mundo espiritual, lo cual se
refleja en sus rituales y creencias. El culto a los antepasados es una parte integral de su cos-
movision y espiritualidad: los Koguis creen en la importancia de mantener una relacion
armoniosa con sus antepasados y el mundo espiritual.

Con este fin, realizan ceremonias especificas para honrar a los antepasados, a me-
nudo lideradas por los mamos, que son los lideres espirituales y sabios de la comunidad.
Estas ceremonias pueden incluir ofrendas de alimentos, oraciones y otros rituales destina-
dos a mantener el equilibrio entre el mundo espiritual y el mundo fisico.

Ademas, consideran a los antepasados como guias espirituales que contintian in-
fluyendo en la vida de los vivos. Mantienen un profundo respeto por los espiritus de sus
ancestros y creen que estos espiritus pueden proporcionar orientacién y proteccion. Los
mamos tienen ahi un papel crucial en la mediacién entre el mundo de los vivos y el de los
muertos. Ellos interpretan los mensajes de los antepasados y aseguran que la comunidad
viva de acuerdo con las enseflanzas y las expectativas de estos espiritus.

Adicionalmente, la espiritualidad Kogui estd profundamente ligada a su entorno
natural, y ven a la Sierra Nevada de Santa Marta como un lugar sagrado donde los espiri-
tus de los antepasados residen. La preservacion de este entorno es esencial para mantener
la armonia con los antepasados.

Los antepasados en la cultura kogui juegan también un rol en la ensefianza. En
efecto, el conocimiento de los antepasados se transmite oralmente de generacion en ge-
neracion. Las historias, mitos y ensefianzas son contadas por los mayores, quienes preser-
van y transmiten la sabiduria ancestral. Asi, el culto a los antepasados es esencial para la
identidad cultural de los koguis. Les proporciona un sentido de continuidad histdrica y les
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ayuda a mantener sus tradiciones vivas frente a las influencias externas.

Ademas, frente a las amenazas externas, como la colonizacién y la modernizacioén,
el culto a los antepasados ha sido una forma de resistencia cultural, permitiendo a los
koguis preservar su modo de vida y sus valores tradicionales.

En fin, la mitologia se puede definir como el conjunto de mitos, leyendas y narra-
ciones tradicionales de una cultura, que generalmente explican el origen del mundo, los
fenémenos naturales, las caracteristicas de los dioses y héroes, y las costumbres y valo-
res de una sociedad (Ledn-Romero et al., 2017). Estas historias, transmitidas a través de
generaciones, forman parte del patrimonio cultural y espiritual de una comunidad, y a
menudo contienen ensefianzas morales y explicaciones simbolicas sobre el universo y la
condicién humana.

Debido a que la cultura kogui es una cultura de transmision oral y no escrita, po-
demos encontrar varias versiones ligeramente de sus mitos cosmogoénicos. Segin una ver-
sion reportada por Reichel-Dolmatoff y retomada por Parra-Witte (2018), al principio
habia solo oscuridad y agua (mar):

Primero estaba el mar. Todo estaba oscuro. No habia sol, ni luna, ni gente, ni ani-
males, ni plantas. Sélo el mar estaba en todas partes. El mar era la madre. Ella era
agua y [habia] agua por todas partes y ella era rio, laguna, quebrada y mar y asi
ella estaba en todas partes. Asi, primero sélo estaba La Madre. Se llamaba Gaul-
chovéng. La madre no era gente, ni nada, ni cosa alguna. Ella era Alina. Ella era
espiritu de lo que iba a venir y ella era pensamiento y memoria. Asi la Madre exis-
ti6 s6lo en Altina, en el mundo mas abajo, en la tltima profundidad, sola. (p. 71)

En el principio del mito cosmogdnico kogui podemos entonces ver que todo em-
pieza con la imagen de una divinidad materna. Ademas, se puede observar la importancia
y la omnipresencia del agua en el mito de creacidn, el agua siendo relacionada a la exis-
tencia ya que todo tomo su origen en el mar y la oscuridad. Este primer mundo hecho de
mar y de oscuridad se llama Aluna.

Es un mundo espiritual en el cual la madre gracias al pensamiento concibe el mun-
do. Para los Koguis Aluna es un mundo espiritual omnipresente e invisible que es el origen
de toda cosa ya que todo empieza en Aluna. Segiin Parra-Witte (2018), Aluna es para los
Koguis lo que le da origen al mundo y lo mueve: “this ‘thought’ is what makes the world
conscious and alive, an intelligence that continuously drives the cosmos” (p. 73).

Para ellos todo lo que existe en el mundo perceptible es una réplica de algo que
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existe en Aluna, es decir que cuando uno ve un arbol, una casa o cualquier otra cosa, estas
tienen su origen en Aluna y por este origen pueden existir en nuestro mundo. Le6n-Ro-
mero et al. (2017) explica en Descripciones De Una Psicologia Ancestral Indigena:

de esta manera al decir de los Kogui, hay dos modos de ver las cosas; uno ve un
cerro, pero en Aluna es una casa; una pifia es una mujer; un bejuco es una culebra
y un riachuelo es una vena en el cuerpo de la madre. (p. 56)

El concepto de Aluna es uno de los mas, sino el mds importante en la filosofia
kogui y genera una actitud de reverencia ante la naturaleza. Las teorias, los pensamientos
y las practicas ancestrales de los Koguis tienen su origen en este concepto primordial.
Leon-Romero et al. (2017) da ejemplos concretos de lo que implica Aluna para la comu-
nidad kogui:

De igual forma, sf un hombre encuentra una mujer que no habia visto antes y desa-
rrolla alrededor de ella fantasias sexuales, sin haberle siquiera hablado o saludado,
este hombre peca en Aluna, por lo tanto, debe confesarse y purificarse enseguida.
También [el concepto de Aluna] aplica si otro hombre quiere construir una casa y
adin no ha empezado a trabajar o a traer la madera, pero ya la ve en su imaginacién
tal como quiere que sea, la ve en Aluna, pero no solamente eso, sino él ve el Aluna
de la casa. (p. 57)

» «

Se puede asociar con el término de Aluna los conceptos de “espiritu”, “pensamien-

»

to”, “memoria” o “intencion”. Ledn-Romero et al. (2017) expresa y resume este concepto de

manera interesante diciendo que:

En el fondo, se trata de significado, del sentido abstracto de los fendmenos del
mundo perceptible. [...] Las tradiciones culturales existen en Aluna como una me-
moria colectiva, pero cada piedra en el camino, cada flor, objeto manufacturado
tiene su Aluna. Como su alma. La vida del individuo es una larga busqueda de
Aluna, del significado de la existencia. (p. 56)

De acuerdo con el concepto de Aluna, Parra-Witte (2018) explica que para los
koguis el espiritu, el alma, precede y anima la materia y que el agua es considerada como
el elemento natural mas cercano al espiritu: “All physical things in the cosmos (animals,
plants, rocks, humans, tools, machines, the planets etc.), are understood to be manifestations
of pre-existing ‘thoughts’, among which water is considered the natural element closest to
spirit” (p. 73).

De hecho, en sus ensefianzas, los Koguis empiezan con el tema del agua como lo
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describe (Parra-Witte, 2018).

Este orden se explica porque el agua es considerada como algo del origen (“de prin-
cipio”), y si el agua es fundamental para la vida es a causa de esta significacién espiritual.
Parra-Witte (2018) cita en sus trabajos dos Mamos que explican el lugar del agua en el
pensamiento kogui: “Mama Manuel and Mama Luntana explicitly commented that ‘to talk
of water is to talk of Aluna, of everything. Water is unique™ (p. 73). Parra-Witte (2018) re-
sume este pensamiento diciendo: “in Kogui terms, the emergence of water was the emergence

of being” (p. 75).

Ademas del agua, la oscuridad ocupa un lugar importante en el pensamiento kogui
ya que esta también se relaciona con el origen. De hecho, hay una relacién estrecha en la
cosmogonia kogui entre la oscuridad, el espiritu y el agua que son elementos primordiales,
del origen como lo menciona Parra-Witte (2018): “since among the Kogui blackness equals
primordiality, spirit, and profundity, something that exhibits these qualities particularly
strongly is said to be of beginning’, of Sé” (p. 74). Es por esta razon que la Ley de Origen se
llama también la Ley de Sé, y que la Linea Negra y el territorio ancestral S¢é shizha toman
su nombre de Sé, la oscuridad.

Segtin la mitologia Kogui, después del comienzo del universo con la oscuridad, el
agua y la madre en Aluna, se fueron formando nueve mundos, Aluna siendo el primer
mundo, el mas bajo, hasta el noveno mundo, el mas alto, donde se construyd la primera
casa, asi lo describe (Reichel-Dolmatoff, 1950, como se citd en Universidad del Magdalena
Colombia, 2004).

Eran nueve mundos y se formaron asi: primero estaba la Madre y el agua y la no-
che. No habia amanecido aun. La Madre se llamaba entonces Se-ne-nuldng; tam-
bién existia un Padre que se llamaba Katakéne-ne-nulang. Ellos tenian un hijo que
se llamaba Buinkua-sé. Pero ellos no eran gente, ni nada, ni cosa alguna. Ellos eran
Alana. Eran espiritu y pensamiento. Eso fue el primer puesto y el primer estante.
[...] Entonces se form¢ el noveno mundo. Habia entonces nueve Bunkua-sé Blan-
cos. Entonces los Padres del Mundo encontraron un arbol grande y en el cielo so-
bre el mar, sobre el agua, hicieron una casa grande. La hicieron de madera y de paja
y de bejuco, bien hecha, grande y fuerte, como una cansamaria grande. A esta casa
la llamaban Alndua. Pero no habia tierra atin. Aun no habia amanecido. (Amigos
de la Psicologia Analitica en Colombia, s.f., parr. 3 y parr. 11)

Aqui podemos ver que los koguis consideran que estos mundos (el universo) se
crearon espiritualmente desde las profundidades, emergiendo hacia arriba. Sin embargo,
consideran que, en el plan fisico, el mundo se creé desde arriba hacia abajo (Parra-Witte,
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2018) haciendo de los picos mas altos de la Sierra Nevada de Santa Marta lugares primor-

diales, mas cerca del origen. Con este mito de creacion se ve como los koguis conceptuali-

zan el universo. Reichel-Dolmatoft explica que los koguis ven el universo como un huevo

dentro del cual estan nueve mundos superpuestos:

[El mundo tiene la forma de un huevo muy grande], dentro de este huevo estan las
nueve tierras donde se da origen al mundo el cual habitamos; son grandes platos
redondos, el uno puesto sobre el otro, nosotros vivimos en la tierra de en medio,
en Senentimayang. (Reichel-Dolmatoft, 1950, como se citd en Ibarra-Grasso, 1980,
p. 241)

Cuatro hombres (Sintdna y Namsiku en el este, Nandu e Ibaui en el oeste) sostie-

nen a este huevo mediante dos vigas. El huevo siendo pesado, la madre les ayuda cuidan-

dolos para que no se cansen y sigan sosteniendo la tierra en Leén-Romero et al. (2017):

Debajo del mundo hay agua, representada con la flor de agua, flotando en la su-
perficie hay una piedra muy grande, plana y bella, sobre esta piedra estd sentada la
madre, esta desnuda, ella da comida a los cuatro hombres, les da agua y los cuida,
les soba los brazos, los hombros y la espalda para que no se cansen de sostener la
tierra, esto es todo lo que hace la madre. (p. 55)

Ademas, durante la creacion de estos mundos, esta madre primigenia se auto fe-

cundizé dando origen a todas las cosas, es decir los nueve padres del mundo, las nueve

tierras y los seres vivos en general, en (Reichel-Dolmatoff, 1950, como se cit6 en Univer-
sidad del Magdalena Colombia, 2004):

Cuando nacié Sintdna la madre no tenia marido era un bastén de madera y con
éste ella se hacia la cosa?’. Un dia la Madre resulté gorda y nueve meses después
parié nueve hijos. Asi nacieron los Padres y Duefios del Mundo, de la Madre. Asi
nacieron Sintana, Seihukudkui, Seyankua, Kimaku, Kunchavitauéya, Aldauhuiku,
Jantana y Duesangui. (parr. 15)

Asi, uno puede ver la importancia que tiene la Madre en la cosmogonia kogui,

quien no solamente crea el mundo y nos da la vida, sino que también cuida de él cada

dia que pasa. Se puede también notar que, aunque la Madre no cargue el mundo sobre

su espalda, su rol no es de menor importancia ya que sin ella los cuatro hombres no po-

drian sostener el mundo durante todo ese tiempo. A diferencia de Atlas en la mitologia

24 Masturbacién.
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greco-romana quien lleva solo el peso del mundo sobre su espalda sin ayuda alguna, en la
mitologia kogui hay cuatro hombres que lo hacen y la Madre que les cuida y les permite
continuar su tarea sin fallar.

Esto pone en relieve la importancia de la comunidad, del trabajo en equipo, pero
también del rol sanador de una madre. Sin el apoyo de la Madre quien les cuida, les sana,
les soba los brazos y les da agua, no podrian sostener el huevo del mundo. Asi, Sintana,
Namsiku, Nandu e Ibaui no son los tinicos en cumplir esta tarea como lo es Atlas en la mi-
tologia greco-romana, lo que implica que lo importante no es ser el mas fuerte sino traba-
jar en comunidad ejerciendo roles diferentes pero complementarios. Los cuatro hombres
necesitan que la Madre los cuide, sin ella no tendrian la fuerza necesaria para sostener el
mundo.

2. Seguir los Hilos de la Madre: la Ley de Origen, la Educacion Kogui y los
Mamas

En la cosmogonia kogui, una imagen recurrente es la de los hilos. En efecto, como lo
describe Parra-Witte (2018): “The Kogui consider that from this darkness derives the truth
and essence of all elements of creation, which are connected to their origins through unseen
‘threads”™ (p. 72). Reichel-Dolmatoff también describe este concepto en 1978 mostrando
que segun la cosmogonia kogui el mundo se desarrollé a través de una diversificacion de
estos hilos, una pluralidad que tiene en tltima instancia un origen comun, la Gran Madre
y su “Tejido de la Vida” (Reichel-Dolmatoft, 1978).

De hecho, la palabra Shibttldama® en lengua kaggaba expresa la idea de que el
mundo fue intrincadamente “hilado” y “tejido” por la Madre con su pensamiento de un
origen creativo comun a través de hilos que unen todo en una cuerda unitaria de ser y
conocimiento (Parra-Witte, 2018).

Esta idea del uso estd presente en los mitos cosmogonicos. En efecto, el mar y el
cielo, uniéndose dieron lugar a un huracan que girando aparece como el uso de la Madre,
con el que ella tuerce el hilo de la vida y fue uniendo las dimensiones. Por otra parte,
durante el acto de creacion, se dice que la Madre clavd este uso gigantesco en el pico mds
alto de la Sierra Nevada de Santa Marta. Este punto se volvid el centro, es decir el arbol de
la vida de donde naceria la humanidad. Tomando un cabo de hilo de algodén que colgd
del uso, la madre trazo con é€l, un circulo alrededor de la Sierra Nevada de Santa Marta,
delimitando asi la tierra de sus hijos (Sé Shizha).

%5 Parra Witte (2018) considera que esta palabra se puede traducir como “conocimiento”: “Knowledge is consequently called
shibuldama, which in Chapter 2 1 translated as the ‘hot threads of truth that form a unitary rope of being” (p. 72).
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Esta estructura del cosmos, en forma de huevo se divide en los nueve mundos que
ya hemos visto anteriormente. El huso esté estrechamente relacionado con el conocimien-
to y la vida en el pensamiento kogui.

Sin embargo, el conocimiento también tiene otra fuente: los Padres espirituales
ensefaron y dejaron conocimiento sobre el mundo, diciéndoles a los Koguis como rela-
cionarse ecoldgicamente con el mundo (Parra-Witte, 2018). Un ejemplo de la transmision
del conocimiento entre las divinidades y los Mamas es la historia del chamén® mitico Du-
ginavi. Un estudio de Reichel-Dolmatoft en 1989 muestra que segun la tradicion “kdggaba
este chaman visitd varios mundos superpuestos y descendié por una cuerda al mundo de
los muertos; en varias de estas dimensiones cosmicas, Duginavi se demora y recibe ense-
nanzas esotéricas” (Reichel-Dolmatoff, 1989, p.41).

Este conocimiento ancestral se transmite oralmente por los Mamos a la comuni-
dad kogui. Los Mamos desempefian entonces un rol central en la comunidad kogui, ac-
tuando como lideres espirituales, guardianes de la sabiduria ancestral y mediadores entre
el mundo fisico y el espiritual. Como lo resume Parra-Witte (2018): “Ser Mamo es funda-
mentalmente sobre conocer, seguir y ensefiar una mirfada de estos ‘origenes; y como se
manifiestan en la vida de hoy” (p. 72). En la Sierra Nevada de Santa Marta, el aprendizaje
chamdnico dura dieciocho afios, dividido en dos periodos de nueve. Durante este tiempo,
el aprendiz vive en aislamiento, enfrentando privaciones severas y absteniéndose de las
actividades culturales (Ledn-Romero et al., 2017).

El éxtasis se logra mediante el consumo de ciertos hongos, culminando cuando el
neofito cree escuchar voces sobrenaturales desde la oscuridad. Esta formacion tiene por
objetivo de ensefar a los aprendices (Kuivi) como conectarse espiritualmente con los hilos
de la Madre que vienen del origen y son fuente de conocimiento. Los Mamos lideran la
sociedad y regular la Sierra Nevada de Santa Marta de acuerdo con estos hilos, siguiendo
caminos de acuerdo con la Ley de Origen, ya que “conocer los hilos también es seguir
caminos” (Parra-Witte, 2018, p. 72).

Con esta formacion los Mamos tienen un rol de guia espiritual en la comunidad:
orientan a la comunidad en asuntos espirituales y religiosos, ayudando a mantener el
equilibrio entre el hombre y la naturaleza. Una de sus prerrogativas es dirigir y super
visar ceremonias y rituales esenciales para la vida kogui, como ofrendas, purificaciones
y celebraciones. Ademds, cumplen un rol de educacién en la comunidad kogui ya que
transmiten conocimientos ancestrales y ensefian a los jovenes los principios y practicas de
su cultura y espiritualidad:

%6 En la cultura Kogui, el chamén es conocido como Mamo. Es un lider espiritual y social dentro de la comunidad Kogui.
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Hay conocimientos, aprendizajes, formaciones. La escuela tradicional aprende de
esa ley de origen, ese conocimiento. Esa es la educacion, nuestra. Y la salud esta
integrado alli mismo. [...] Buena educacién y buena salud.(Anexo 1)

Por su estatus y su formacién como lideres espirituales, los Mamos tienen la ca-
pacidad de comunicarse con los espiritus y recibir guia de los antepasados y las fuerzas
de la naturaleza. Gracias a esos guias, a su conexién con el mundo espiritual y a sus co-
nocimientos ancestrales, los Mamos guian el pueblo kidggaba y educan a la comunidad,
ensenandole los principios de la Ley de Origen, la historia y la cultura de los pueblos de la
Sierra Nevada de Santa Marta. Apoyandose en la Ley de Origen, los Mamos promueven
la conservacion del medio ambiente, considerando la naturaleza como sagrada y esencial
para el bienestar de la comunidad.

Los Mamos son guardianes de la Sierra Nevada de Santa Marta, pero también de
la cultura y de la historia kogui. Ellos tienen un rol de regulacion en la comunidad ya que
son quienes conocen y transmiten el conocimiento ancestral que también llaman Ley de
Origen. Entre los koguis, los modos de vida, el pensamiento, el aprendizaje, los rituales y
las costumbres siempre deben ser guiados por los origenes cosmolégicos, que son la pri-
mordialidad, la herencia ancestral, la profundidad espiritual y la importancia ecoldgica.
Segtin los mamos, al permanecer cerca de estas raices, los koguis pueden vivir de acuerdo
con la Ley de Origen, que regula la vida a partir de principios cosmolédgicos predetermi-
nados (Parra-Witte, 2018).

Respetar y Vivir en Armonia con la Naturaleza: la Relacion del
Pueblo Kogui con el Ecosistema de la Sierra Nevada de Santa Marta

1. La Tierra, Nuestro Hogar: Pensar las Comunidades Humanas como
parte Integrante de los Ecosistemas

En el documental francés Rendez-vous en terre inconnue, un kogui entrevistado explica
que “una buena vida pasa por el respeto a la Madre Tierra” (Stine, 2018). Esta nocién de
respeto de la tierra, de la Madre es central en el pensamiento kogui. Los Koguis se piensan,
se sienten y se presentan como parte integral del ecosistema de la Sierra Nevada de Santa
Marta y no como “amos” o seres que dominan la fauna y la flora local, como fue el caso
durante siglos de numerosos pensadores europeos herederos del cristianismo?.

7 Durante mucho tiempo en el pensamiento cristiano se consideraba que Dios habfa dado al hombre superioridad sobre los
animales. En el libro del Génesis, se dice que Dios cre¢ a los seres humanos a su imagen y semejanza y les dio dominio sobre
los animales y toda la tierra. Esto se interpreta a menudo como una indicacién de la superioridad del ser humano y su rol
como administrador de la creacion: “Y dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza; y ten-
ga dominio sobre los peces del mar, y sobre las aves de los cielos, y sobre las bestias, y sobre toda la tierra y sobre todo animal
que se arrastra sobre la tierra” (Biblia Reina-Valera, 1960, Genesis 1:26).
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El pueblo kogui tiene una relacion particular con la Sierra Nevada de Santa Marta
por el significado del territorio en su cultura, lo que influye en cémo la comunidad se in-
tegra a este. De hecho, “la Sierra Nevada de Santa Marta tiene un alto valor cultural para
los Koguis por ser el espacio sagrado de todas sus actividades tradicionales” (Ministerio
de Cultura de Colombia, 2023, p. 4).

Para comprender como los koguis se integran en el ecosistema de la Sierra Nevada
de Santa Marta, primero hay que definir lo que es un ecosistema. Hacer parte de un ecosis-
tema significa formar parte de un conjunto interconectado de organismos vivos (biéticos)
y su entorno fisico (abidtico), donde cada elemento interactda entre si y con su entorno
para mantener el equilibrio y la estabilidad del sistema. Cuando un organismo es parte de
un ecosistema, estd involucrado en una serie de interacciones dinamicas con otros seres
vivos y con los componentes no vivos de su entorno, como el suelo, el agua, el clima y los
nutrientes. Las comunidades humanas también forman parte de los ecosistemas, aunque
su relacion con el entorno natural puede ser mas compleja que la de otros organismos.

De hecho, las comunidades humanas interactian con los componentes bidticos
y abidticos del ecosistema en el que viven, usando recursos naturales como agua, sue-
lo, plantas y animales para satisfacer sus necesidades basicas de alimentacion, vivienda,
transporte y energia. Las actividades humanas pueden tener un impacto significativo en el
ecosistema, tanto positivo como negativo. Por ejemplo, la deforestacion, la urbanizacion,
la agricultura intensiva y la mineria pueden provocar la pérdida de biodiversidad, la de-
gradacion del suelo, la contaminacion del agua y del aire, y la pérdida de hébitats natura-
les. De ese modo, las actividades humanas contribuyen al cambio climatico a escala global,
lo que afecta los patrones climdticos, los ecosistemas y la biodiversidad en todo el mundo.

Las comunidades humanas tienen una cultura arraigada en su entorno natural, que
incluye tradiciones, creencias, conocimientos y practicas relacionadas con la naturaleza.
Estas conexiones culturales pueden influir en la forma en que las comunidades valoran y
utilizan los recursos naturales, asi como en sus esfuerzos de conservacion y preservacion
del medio ambiente, lo que afecta al ecosistema. En el caso de los Koguis, quienes poseen
un conocimiento ancestral sobre la biodiversidad, los ciclos naturales y los ecosistemas lo-
cales que se transmite de generacién en generacion por los Mamos y es fundamental para
la conservacion de la diversidad bioldgica y la gestion sostenible del territorio.

Ademas, los Koguis se consideran a si mismos los “Guardianes del Mundo” y tie-
nen una profunda conexidn espiritual con la Sierra Nevada de Santa Marta, que consi-
deran el corazén del mundo. Su cosmovisién enfatiza el equilibrio y la armonia con la
naturaleza, y su papel esencial es mantener este equilibrio en el ecosistema.
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Por estas razones los Koguis tienen un profundo respeto por la tierra y sus recursos
naturales. Practican una forma de vida sostenible que incluye técnicas agricolas tradicio-
nales, conservacion de semillas nativas, manejo del agua y proteccién de ecosistemas fra-
giles como los paramos y los bosques. Esta proteccion se manifiesta por el medio de sitios
sagrados que se encuentran en diversos puntos de la Sierra Nevada de Santa Marta. Todos
estos lugares sagrados son conectados con la Linea Negra que delimita el territorio ances-
tral kaggaba. Esta Linea Negra refleja la concepcion cultural y espiritual que los koguis
tienen del territorio al mismo tiempo que llena el rol de frontera que separa los pueblos
indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta del resto del mundo.

Tabla 7. Sitios sagrados delimitados por la linea negra

Sitio Sagrado Funcion

Kas’si Murate: Convento plaza Alfonso
Lugar de pagamentos “yuangawi”.
Lépez, Valledupar, Cesar.

Kunchiaku: Puente Salguero del rio Cesar. Puerta de las enfermedades.

Ka'rakai: Rio arriba del Cesar hasta llegar a | Puerta de las enfermedades de la

Gwakoche. izquierda.

Bunkwanarwa: Rio arriba hasta llegar a

Badillo.

Pagamentos de las enfermedades en

general.

Bunkwanariwa: de Badillo en direccién a
Madre de los animales y el agua.
los Haticos.

Imakdmuke: de los Haticos en direccion a

San Juan del Cesar.

Madre del aire, agua, relampagos y

terremotos.

Jwiamtike: de San Juan del Cesar a Fonseca.

Madre de los huracanes y la tempestad.

Seamuke: de Fonseca a Barranca

Pagamento de las enfermedades.

Kukuzha: de Barrancas hasta llegar a Hato

Nuevo.

Pagamento para todo animal y persona.

Unkweka: de Hato Nuevo hasta llegar a

Cuestecita.

Pagamento de la savia del arbol.

Java Shikaka: de Cuestecita en direccion a
Riohacha, hasta la desembocadura del rio

Rancheria.

Madre de todos los materiales del mar

que se utilizan para los pagamentos.

Jaxzaka Luwen: de Riohacha hasta llegar a

Camarones.

Lugar de recoleccion de piedras para

seguranza de matrimonio.

Alaneia: de Camarones a Punta de los

Remedios

Madre de la sal
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Sitio Sagrado Funcion

Zenizha: de Punta de los Remedios a

Dibulla.

Paloma Goudin Vega y Vladimir Osorio Isaza

Madre de los alimentos que se producen
en la Sierra, se hacen cambios con los

materiales del mar para los pagamentos.

Mama Lujwa: de Dibulla a Mingueo, hasta

la desembocadura del rio Canas.

Madre de las tinajas. Alfarero

Jukwlwa: de la desembocadura del rio
Canas hasta la desembocadura del rio

Ancho.

Madre de los animales, hay tres lagunas

para pagamento de las enfermedades.

Jwazeshikaka: desde la desembocadura del

rio Ancho, hasta el cerro Jvvazeshikaka.

Madre de las turnas.

Java Kumekun Shikaka: del cerro Jwazeshi-
kaka hasta llegar a la desembocadura del rio

Palomino

Madre de todas las flores del campo

Jate Mixtemdwe Lwen: de la desemboca-
dura del rio Palomino hasta el cerro de Jat

Mixtendwe.

Madre de los bailes.

Java Mitasama: del cerro Mixtendwe Luwen
hasta llegar a la desembocadura del rio Don

Diego.

Madre de las palomas.

Java Mutandi: de la desembocadura del rio
Don Diego hasta llegar a la desembocadura

del rio Buritaca.

Madre de las turnas.

Java Nakeiuwan: del rio Buritaca hasta

Madre de todos los animales

llegar a Taganga.

llegar a la desembocadura Guachaca. cuadruapedos.
Jate Telugama: del rio Guachaca hasta llegar
Madre del oro.
al Parque Tairona.
Java Nakumake: del parque Tayrond a
bard Y Madre de la sal.
Chengue.
Java Julekun: del parque Tayrona hasta
Madre del ziricha.

Java Nekiin: de Taganga hasta Santa Marta

en los muelles.

Madre de las autoridades espirituales.

Java Siéigala: de Santa Marta hasta llegar a

Ciénaga.

Madre del sokana negro.

Java Ninawi: de Ciénaga hasta la

desembocadura del Rio Frié

Madre de los leones.

Java Katakaiwman: del rio Sevilla hasta la

desembocadura del rio Tucurinca

Madre de todo lo que existe en el

mundo.
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Sitio Sagrado Funcién

Kwarewmun: del rio Tucurinca hasta el

pueblo de Aracataca.

Madre del barro.

Seynewmun: del pueblo de Aracataca hasta

el pueblo de Fundacion.

Madre de mortuoria de todos los seres.

Mama Neyumun: del pueblo de Fundacién

hasta llegar al rio Ariguani por la carretera.

Madre de la tierra.

Ugeka: del rio Ariguani hasta llegar al
pueblo del Copey.

Pagamento para evitar la guerra.

Muriakun: del Copey hasta llegar al pueblo

de Bosconia (Camperucho).

Madre de la fertilidad.

Kuiriwa: de Bosconia hasta llegar al Pueblo

de Caracoli.

Puerta donde se controlan los animales

salvajes (fieras).

Gunkana: de Caracoli hasta llegar al pueblo

de Mariangola.

Pagamento para los caminos

espirituales.

Gwi’kana: de Mariangola hasta llegar al

Pueblo de Aguas Blancas.

Pagamento para controlar las

enfermedades.

Fuente: Elaboracion propia, tomada de (Ministerio de Cultura de Colombia, 2023)

Los Koguis desarrollan actividades de agricultura y de cria de animales. Estas acti-
vidades no solo proveen alimento para los Koguis, sino que también estan estrechamente
relacionadas con las creencias de la comunidad en las que los animales personifican sus
dioses y son la fuente de origen de los individuos, las montaias y los lagos. Por esto, los
Koguis tienen una vision particular del territorio y los lleva a clasificar los lugares entre
lugares prohibidos, encantados y comunales.

Tabla 8. Clasificacion de los lugares segun los Koguis

Lugares Definicion

Ubicacion topografica o social

Sei shizha: linea negra; minakalae: cerro que
contiene galdpagos; kattukiumun: Cerro los Co-

razones; abuyugumayun: madre de la lluvia y el

Prohibidos

Zonas de reserva en las cuales no se
pueden realizar actividades de caza,
pesca, recoleccion, siembra, des-
monte, aserrio de madera, pues son
considerados lugares habitados por

los creadores.

cuarzo; yiuyimkualimke: las raices, por donde
corre la sangre espiritual de la sabiduria; abu ba-
dia: linea ocupada por la tradicional; abu sezhi-
kula: sitio de adivinacion de los mamos; abu ja-
luamuke: Hatico de la Virgen; jaleka asinkuna:
piedra sagrada en donde se organizd el espiritu;
jakkylalu y ashina kumenuka: corral de piedra;
Bunkuanawimke bunkuanakambe: Cerro Aguja;

Bunkwazagaka o Cerro Sagrado.
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Lugares Definicion Ubicacion topografica o social

Son espacios reconocidos por la | Nevados, sierras, bosques, piedras, sitios ar-
cultura indigena como zonas en las | queoldgicos, rios, playas, caminos, mar, naci-
cuales no se puede entrar sin el debi- | mientos de agua.

Encantados
do permiso de los seres espirituales
mediante rituales de limpieza, puri-

ficacién y armonizacion.

Areas de territorio destinadas por | Kankuruas, huertas, potreros, sitios de paga-
una comunidad, pueblo, o grupo so- | mento, sitios arqueoldgicos.

cial para desarrollar actividades pro-
Comunales
ductivas y de conservacion, rituales
de renovacion, sanacion o festivida-

des de conmemoracion.

Fuente: Elaboracion propia, tomada de (Ministerio de Cultura de Colombia, 2023)
Nota: Elaborada con base en la informacion del Atlas para la Jurisdiccion Especial Indigena del Consejo
Superior de la Judicatura.

Segun el pensamiento kogui: “Todo el territorio tiene sus sabedores mayores, ellos
son los lugares sagrados, las montafias, las lagunas, los rios y las plantas, y reencontran-
dose con ellos se puede oir su mensaje, de ellos tenemos que aprender” (Santos-Curvelo y
Mejia-Botero, 2010, p. 20). En la vision kaggaba la sabiduria de la Madre se encuentra en
las montafas, las lagunas, los rios o las piedras. Entonces, esos lugares son importantes en
la cultura kogui y deben ser cuidados para mantener el equilibrio ecolégico en la Sierra
Nevada de Santa Marta. Sin embargo, los “hermanos menores” (culturas no-indigenas)
han estado usando sin cuidar el medio natural, usando una légica de dominacién de la
naturaleza y de funcionalidad, es decir viendo la materialidad de la naturaleza solamente
con el prisma de lo que puede obtener para su beneficio personal.

El Mamo Aruawikugumu Yosatana explica en 2010:

se hacen represas utilizando el agua con otros fines, en los cerros sagrados se co-
locan antenas y todo nos esta llevando a que la naturaleza se canse y comience a
producir menos, la tierra se vuelve estéril en todo el mundo. (Santos-Curvelo y
Mejia-Botero, 2010, p. 12)

Esta gestion kogui del territorio que pone en primer plano la salud y el respeto del
entorno natural nos cuestiona sobre el lugar que ocupamos en el mundo y nuestra propia

gestion del territorio.

Por otro lado, el sistema urbanistico del pueblo kogui es un reflejo de su profunda
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relacién con la naturaleza y su cosmovision. Primero, las aldeas kogui, también conocidas
como nukwes, estan ubicadas estratégicamente en la Sierra Nevada de Santa Marta, apro-
vechando las caracteristicas geograficas y climéticas de la regién para asegurar la disponi-
bilidad de recursos y la proteccion contra posibles amenazas.

Las construcciones kogui estdn hechas principalmente de materiales naturales
como madera, palma y barro. Este uso de materiales locales no solo minimiza el impacto
ambiental, sino que también asegura que las viviendas sean sostenibles y estén en armonia
con el entorno natural. De hecho, las aldeas kogui estan disefiadas para adaptarse a las
condiciones cambiantes del entorno, por ejemplo, las estructuras estan preparadas para
soportar las fuertes lluvias y los vientos de la Sierra Nevada de Santa Marta y se construyen
en lugares que minimizan el riesgo de desastres naturales.

En cuanto a la estructura social y urbana, las casas estan organizadas en torno a un
espacio central abierto, que sirve como lugar de reunién y para la realizacion de activida-
des comunitarias y ceremoniales. Esta disposicion fomenta la cohesion social y facilita la
participacion comunitaria en los rituales y actividades cotidianas. Ademds, existen dife-
rentes tipos de edificaciones para diversas funciones en los pueblos kogui.

Por ejemplo, las Nuhué son casas ceremoniales donde se realizan rituales impor-
tantes y se toman decisiones comunitarias. Estos espacios estan reservados para los ma-
mos y otros miembros respetados de la comunidad. El disefio y la disposicion de las aldeas
reflejan la cosmovision kogui: las formas circulares de las viviendas simbolizan la perfec-
cion y la unidad, elementos esenciales en su visién del mundo.

Ademis, la orientacion y ubicacién de las casas tienen significados cosmoldgicos,
alineados con las creencias y mitos ancestrales. Hay que subrayar también que el sistema
urbanistico kogui no solo sirve para la vida cotidiana, sino que también es una forma de
resistencia cultural. A través de la preservacion de sus métodos tradicionales de construc-
cién y organizacion social, los koguis mantienen su identidad y autonomia frente a las
influencias externas.

Es asi como el pueblo kogui ha mantenido una estrecha relacién con el complejo
natural de la Sierra Nevada de Santa Marta, lo cual ha influido en sus formas de orga-
nizacién social, reflejadas en un elaborado sistema urbanistico. Este sistema urbanistico
es un testimonio de su ingenio y profundo respeto por la naturaleza. Integrando su cos-
movision y précticas sostenibles, los koguis han desarrollado una forma de vida que no
solo les permite sobrevivir en un entorno desafiante, sino también prosperar cultural y
espiritualmente. Es una manifestacion tangible de su conexion con la Madre Tierra y de su
compromiso con la preservacion de sus tradiciones ancestrales. Para los koguis, la unica
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forma de vida es con la naturaleza:

Nosotros toda la vida, desde la cria, desde la milenaria, vivimos con la naturaleza
diario y por segundo vivimos. Vivimos con la naturaleza, es la tnica forma... la
forma no perddn es la... es lo que nos hace cuidar, es lo que nos hace ser indigena,
es lo que no da las fuerzas. Y de esos vivimos con la paz, con la naturaleza. Todas
las cosas, especie que se toca es a través de... del cuidado del manejo y el control,
contacto con la naturaleza. Vivir. (Anexo 1)

Para los Koguis, respetar y proteger el territorio que les dio la Madre es central en
su modo de vida, es una misién que tienen que cumplir como guardianes del mundo. Si
sobre un plano moral y espiritual cuidar de nuestro entorno natural es una cuestiéon de
respeto hacia la creacion (que sea divina o fruto inicamente de procesos cientificos), so-
bre un plano pragmatico cuidar de nuestro entorno natural es cuidar de nuestra casa para
tener una mejor calidad de vida.

Es cierto que todos vivimos en el mismo planeta que necesita equilibrio para conti-
nuar de florecer y ser un lugar acogedor para todas las especies incluida la especie humana
como lo hemos visto en el primer capitulo. Debemos pensar las comunidades como parte
integrante del ecosistema y no como superior o externo a este, queriendo simplemente
dominar la naturaleza. Podemos resumir esta reflexion en una frase: cuidar de la Tierra es

cuidar de nuestro hogar.

2. Rituales Koguis para Cuidar la Sierra Nevada de Santa Marta

Wilber (1998) define un ritual como una “practica real, de un modelo, de un paradigma,
de un experimento que siempre asume la forma - si quieres saber esto, deberas hacer esto
otro” (p. 192), lo que lo aparenta a una forma de ley, o por lo menos procedente de una ley.
En el caso de los rituales kaggaba, estos son practicas que proceden de la Ley de Origen.
Tienen manifestaciones diversas: pagamentos, purificaciones, trasnochos o danzas, por
ejemplo. En estos rituales se esconden los saberes de las tradiciones kaggaba, es entonces
necesario entender el rol de los rituales en la comunidad kogui y en la Sierra Nevada de
Santa Marta.

Se pueden destacar tres dimensiones diferentes en los rituales kdggaba. Primero,
una dimensién personal y psicoldgica de la cual no vamos a hablar aqui. Segundo, una
dimensién comunitaria y cultural que permite mantener y transmitir la cultura kogui, y
tercero, una dimension espiritual universal (Leén-Romero et al., 2017).

En efecto, en la mayoria de los rituales toda la comunidad participa, desde los an-
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cianos hasta los ninos, lo que permite construir una identidad comunitaria, reforzar los
lazos entre los miembros de la comunidad y transmitir los saberes tradicionales a los jove-
nes. Por ejemplo, durante festividades importantes, como el solsticio de invierno y verano,
se llevan a cabo grandes ceremonias que involucran a toda la comunidad (Leén-Romero
etal, 2017).

Estas incluyen danzas, cantos, ofrendas y ritos especificos para cada ocasion. Estos
rituales tienen por propdsito de celebrar y renovar los lazos con los antepasados y los espi-
ritus de la naturaleza, pero al mismo tiempo permiten la transmision de la Ley de Origen.
Otro ejemplo importante es el del ritual de la Casa Ceremonial (Nuhué). En efecto, la
Nuhué es una casa ceremonial donde se realizan rituales importantes y decisiones comu-
nitarias. Los Mamas y los miembros de la comunidad se retnen en esta casa para realizar
ceremonias de conexion con los espiritus y para discutir asuntos importantes relacionados
con la comunidad y el cuidado de la Sierra Nevada de Santa Marta. Estos rituales son reu-
niones comunitarias, pero al mismo tiempo tienen una dimension espiritual importante.

De hecho, los rituales kaggaba tienen una dimensién espiritual universal. De
acuerdo con su rol de guardianes del mundo, los Koguis realizan ceremonias rituales y
practicas espirituales que estdn vinculadas al ciclo natural y a la salud del ecosistema. Estas
ceremonias incluyen rituales de agradecimiento, purificacién y restauracion que buscan
mantener el equilibrio y la armonia en el mundo (Le6n-Romero et al., 2017).

Estos rituales son realizados con el propdsito de curar el territorio ancestral y pedir
consejo sobre lo relativo a la relacién entre el hombre y la Tierra-Madre. Por ejemplo,
los rituales de siembra y cosecha buscan asegurar una buena cosecha y agradecer a los
espiritus por su generosidad (Le6n-Romero et al., 2017). Antes de la siembra, se realizan
ceremonias para bendecir las semillas y la tierra. Durante la cosecha, se hacen ofrendas de
los primeros frutos a los espiritus de la naturaleza como muestra de gratitud.

En los espacios sagrados, los Koguis realizan pagamentos, consultas o recolectan
materiales de uso ritual. Los rituales de pagamento, ademds de querer agradecer a los
espiritus, también tienen por propdsito de mantener el equilibrio y pedir proteccion ofre-
ciéndoles tributos a la Madre y a los espiritus de la Sierra Nevada de Santa Marta. Los
Mamos lideran el ritual, seleccionando sitios sagrados en la Sierra en donde se colocan
ofrendas que pueden incluir alimentos, coca, tabaco, piedras y otros elementos naturales
(Leén-Romero et al., 2017).

Estos tributos se entierran o se colocan en lugares especificos como una forma de
devolver a la tierra lo que ella les ha dado. Estos rituales tienen como objetivo mantener el
equilibrio de la Sierra Nevada de Santa Marta y cuidarla en acuerdo con los conocimientos
y los ritos ancestrales.
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Otros rituales importantes son las ceremonias de purificacién que se realizan para
purificar y limpiar tanto el entorno natural como a los miembros de la comunidad (Leén-Ro-
mero et al., 2017). Ayudan a mantener el equilibrio espiritual y fisico de la Sierra Nevada de
Santa Marta. Durante estas ceremonias, se utilizan plantas sagradas y se realizan bafios de
purificacién. Los Mamos recitan oraciones y cantos sagrados mientras aplican las plantas y
el agua en las personas y en la tierra.

De igual manera, las ceremonias del fuego son utilizadas para renovar la energia y
purificar el ambiente. Para esto se encienden hogueras sagradas y se hacen ofrendas al fuego.
Los Mamos y los miembros de la comunidad se retinen alrededor del fuego para realizar
cantos, oraciones y meditaciones.

Otro ritual mas personal es el del poporo. El poporo es un objeto sagrado usado por
los hombres koguis que simboliza la conexion con la Madre Tierra y el conocimiento ances-
tral. Cuando los ninos pasan a ser adultos, el Mama les da un poporo después de realizar un
rito de pasaje a la vida adulta. Este poporo es precioso para los Koguis porque “representa a
la mujer, especialmente el ttero, porque alli se da vida y como da vida [el poporo] representa
también a la Madre Tierra” (Le6n-Romero et al., 2017, p. 160). Con el poporo, simbdlica-
mente lo femenino guia el pensamiento.

Ledn-Romero et al. (2017) describe el funcionamiento del poporo en:

tiene la forma de un calabacin que es hueco por dentro y es de color café, dentro de
este hay cal, la cual se saca de una concha del mar polvorizada; ésta concha tiene
forma de oreja y el tamafio es similar a ésta, su color es café con blanco, se coge la
concha y se cocina y luego se deja al sol hasta que se deshace y queda la cal. El poporo
va acompaiado de un palo lago de madera que mide aproximadamente 30cm, este
se unta de cal y luego se lleva a la boca donde se encuentra con el ayu o coca como es
conocida, la cual se va mambeando o masticando. Luego este palo untado de saliva
se comienza a frotar alrededor del poporo, como si el hombre estuviera escribiendo,
pero en espiritual, haciendo un registro de lo que se estd pensando y lo que se esta
diciendo en ese momento, entre mas poporee el hombre, el calabacin va creciendo y
su color se comienza a tornarse amarillo verdoso por el ayu. (p. 161)

Para los Koguis, los poporos guardan los pensamientos y los conocimientos. Este
ritual es una préctica diaria que refuerza la comunién con la Madre y el compromiso de
cuidarla. El poporo esta asociado al acto de “mambear”, o mascar la hoja de coca. Este acto
también une los Koguis a los espiritus y particularmente a la Madre y los Padres espirituales.
Leén-Romero et al. (2017) explica que “su practica permite abrir el alma a la Madre y al Pa-
dre Espiritual, para que endulcen la palabra que fluye de manera sabia” (p. 162) y que sana.
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Segun el Cabildo Conchacala el poporo es “tenerle oficio y pensamientos, oficio, concentra-
cién” (Anexo 1). Mejor dicho, el poporo es su pensamiento.

Entonces, los rituales koguis ademas de querer sanar el territorio tienen como obje-
tivo ayudar a sanar la mente y adquirir sabiduria para ayudar a mantener un equilibrio en
el plano personal y en el plano global (equilibrio del universo). Estos rituales vienen de la
Ley de Origen y son parte de los conocimientos que se transmiten los Mamos. En resumidas
cuentas, los rituales koguis estin profundamente enraizados en su cosmovisién y tienen
como propdsito mantener el equilibrio y la salud de la Sierra Nevada de Santa Marta. A tra-
vés de estas practicas, los koguis expresan su gratitud, respeto y compromiso con la Madre
Tierra, asegurando la continuidad de su cultura y la preservacién de su entorno natural.

La Ley de Origen: una Filosofia del Respeto y del
Equihbrio

La comunidad kogui de la Sierra Nevada de Santa Marta sigue los principios de la Ley de
Origen como ya lo hemos mencionado antes en este capitulo. Esta Ley es lo que determina
su manera de vivir y de relacionarse con la Sierra, pero también con los miembros de su
comunidad. La Ley de Origen condiciona entonces la organizacion sociopolitica kiggaba,
poniendo en el primer plano los conceptos de respeto, armonia y equilibrio.

Respetar a la Madre, al Individuo y Vivir en Armonia con la
Comunidad: una Organizacion Sociopolitica en Acuerdo con la
Cosmovision Kaggaba

1. Estructura Social y Liderazgo Kogui

Los Koguis tienen una organizacion sociopolitica propia que toma raiz en su cosmovision
y la Ley de Origen. Una organizacién sociopolitica se refiere a la estructura y los sistemas
mediante los cuales una comunidad o sociedad organiza su vida social, politica y econémi-
ca. Este concepto abarca las formas en que se distribuye el poder, se toman las decisiones, se
gestionan los recursos y se mantienen las relaciones sociales y culturales.

La estructura social kogui es muy diferente de las estructuras sociales modernas he-
redadas del occidente. En efecto, en la sociedad kogui, hay una clara divisién del trabajo
basada en el género y la edad. Los hombres suelen encargarse de la caza, la pesca y la agri-
cultura, mientras que las mujeres se ocupan de la recoleccion, la cocina y el cuidado de los
nifios. Los ancianos y los mamos desempeifian roles clave en la educacion de los jévenes y en
la transmisién de conocimientos ancestrales. Los jovenes son educados en las tradiciones y
practicas kogui desde una edad temprana. Esta educacion es tanto practica como espiritual,
y es impartida principalmente por los mayores y los Mamos.
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Los curanderos tienen conocimientos especializados en medicina tradicional y jue-
gan un rol importante en la salud y el bienestar de la comunidad. Participan en ceremonias
de sanacion y otros rituales relacionados con la salud fisica y espiritual. Ademas, como ya
lo hemos visto antes, las ceremonias y rituales son una parte esencial de la vida sociopoli-
tica kogui. Estas celebraciones no solo tienen un significado espiritual, sino que también
refuerzan los lazos comunitarios, la cohesion social y la identidad cultural y el sentido de
pertenencia. Las festividades comunitarias, lideradas por los mamos, incluyen cantos, dan-
zas y ofrendas, y sirven para renovar los lazos comunitarios y el compromiso con la Ley de
Origen.

Las comunidades kogui estan organizadas en aldeas o nukwes, cada una de las cua-
les estd formada por varias familias extendidas. En la estructura social kogui, las familias y
clanes tienen lideres que representan los intereses de sus miembros en los consejos y activi-
dades comunitarias. Estos lideres ayudan a coordinar las actividades diarias y a mantener la
cohesion y el apoyo mutuo dentro de la comunidad.

Los Koguis tienen un sistema de gobierno propio. En la comunidad, el rol de auto-
ridad es ejercido por varias figuras clave que tienen diferentes responsabilidades y funcio-
nes dentro de la estructura sociopolitica y espiritual de la comunidad. Los Mamas son la
maxima autoridad en la comunidad kogui, siendo los lideres espirituales y politicos de la
comunidad. Su liderazgo se basa en su profundo conocimiento de la cosmovision kogui,
la Ley de Origen, y sus habilidades en mediacion y resolucion de conflictos. Actian como
intermediarios entre el mundo espiritual y el fisico, guiando a la comunidad en asuntos es-
pirituales, sociales y ambientales.

En segundo lugar de importancia, los ancianos son altamente respetados por su ex-
periencia y conocimiento de las tradiciones y practicas kogui. Actian también como con-
sejeros en los consejos comunitarios y son consultados en asuntos importantes que afectan
ala comunidad. En complemento, los cabildos son autoridades administrativas que pueden
encargarse de la organizacion y gestion de la comunidad en asuntos mas mundanos y coti-
dianos. Coordinan actividades comunitarias, gestionan recursos y supervisan la implemen-
tacion de decisiones tomadas por los mamos y los consejos.

Las decisiones importantes se toman colectivamente en consejos comunitarios, don-
de los mamos y los ancianos desempenan un papel central. Los consejos comunitarios son
reuniones que se llevan a cabo en espacios sagrados como la Nuhué en donde se discuten
y deciden asuntos importantes para la comunidad. Todos los miembros de la comunidad
tienen voz, pero el respeto por la sabiduria de los mayores es fundamental. Asi mismo, en
estos consejos, se asegura que todas las voces sean escuchadas, aunque las decisiones finales
suelen respetar la autoridad y sabiduria de los mamos y ancianos.
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2. La Ley de Origen: la Norma desde la Cual se Toman las Decisiones y se
Gestiona el Territorio

Como en todas las sociedades, los Koguis siguen un conjunto de leyes que se llaman la
“Ley de Origen” (Anexo 1). La Ley de Origen es un conjunto de principios y normas ba-
sadas en la cosmovision kogui, que guian todos los aspectos de la vida comunitaria. Esta
ley regula las relaciones entre los seres humanos, la naturaleza y los seres espirituales. Las
normas de la Ley de Origen abarcan desde la agricultura y el uso de los recursos naturales
hasta las relaciones familiares y la conducta social (Le6n-Romero et al., 2017). Esta ley no
es simplemente un conjunto de normas y reglas, sino un sistema integral de creencias y
practicas que aseguran la armonia y el equilibrio entre los seres humanos, la naturaleza y
los seres espirituales.

Ademas de los rituales y las ceremonias que ya hemos visto en este capitulo, la
Ley de Origen regula la agricultura y el uso de recursos naturales. En efecto, se practican
métodos agricolas sostenibles que respetan los ciclos naturales y evitan la explotacion ex-
cesiva de la tierra. Las técnicas tradicionales incluyen el cultivo en terrazas y la rotacién de
cultivos para mantener la fertilidad del suelo (Stine, 2018). La conducta personal también
esta guiada por la Ley de Origen. Los koguis deben vivir de manera respetuosa y ética,
evitando acciones que puedan causar daio a otros o a la naturaleza (Le6n-Romero et al.,
2017).

De ese modo, la honestidad, la humildad y la generosidad son valores fundamen-
tales. Ademds de la conducta personal, las relaciones dentro de la comunidad estan go-
bernadas por normas que promueven el respeto, la cooperacion y la solidaridad: la estruc-
tura social es altamente colaborativa, y se valora mucho la unidad familiar y comunitaria
(Leén-Romero et al., 2017). Las decisiones importantes se toman colectivamente, y se
valora la sabiduria de los ancianos y los manos (Stine, 2018).

Los Koguis gestionan su territorio de manera auténoma. Siguiendo los principios
de la Ley de Origen, toman decisiones que afectan la conservacion y el uso de los recursos
naturales. Protegen areas sagradas y sitios de importancia cultural, y promueven la par-
ticipacién comunitaria en la gestion del territorio. En efecto, los koguis organizan su te-
rritorio en diferentes dreas sagradas y funcionales como ya lo vimos anteriormente. Cada
area tiene un significado espiritual y un uso especifico, y es administrada de acuerdo con
las normas tradicionales como se vio en la Tabla 8. Asi, la proteccion del territorio es una
prioridad, y las practicas agricolas, de caza y recoleccion se realizan de manera sostenible
para preservar el equilibrio natural.

Para proteger su territorio, su cultura y continuar a respetar la Ley de Origen, los
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Koguis tienen relaciones con el exterior de manera escaza y cuidadosa. De hecho, los
koguis han resistido histéricamente la colonizacion y la modernizacién para proteger su
territorio y su modo de vida (ver Capitulo 1). De la misma manera que su desplazamiento
en las alturas de la Sierra Nevada de Santa Marta fue una manera de resistir a la coloni-
zacion, su organizacion sociopolitica es una forma de resistencia cultural que les permite
mantener su autonomia. “Los Koguis no adhieren a la forma de vida de los hermanos
menores (occidentales) y por esta razon tienen tendencia a no tener mucho contacto con

gente exterior a la comunidad indigena” (Anexo 1).

En efecto, los hermanos menores no respetamos la Ley de Origen, lo que esta en
contra de los principios fundamentales de la filosofia kdggaba. Sin embargo, los Koguis
interactian con el exterior de diversas maneras. Primero, se puede notar que los koguis
forman alianzas con otras comunidades indigenas de la regién y de Colombia en general
gracias por ejemplo a organizaciones como la Organizaciéon Nacional Indigena de Co-
lombia ONIC o el partido politico Movimiento Alternativo Indigena y Social MAIS. Estas
alianzas son importantes para la defensa colectiva de sus derechos y para la promocién de
su agenda comun frente a amenazas externas.

De esta manera, a través de encuentros y reuniones intercomunitarias, los koguis
intercambian conocimientos y practicas tradicionales con otras comunidades indigenas,
fortaleciendo asi su cultura y sus métodos de resistencia.

Por otro lado, aunque los koguis tienen una relacién tensa con el estado colombia-
no debido a cuestiones de territorio y autonomia, buscan mantener una coexistencia pa-
cifica y negociar acuerdos que respeten su forma de vida y su derecho a la autodetermina-
cion. En efecto, los koguis han utilizado marcos legales nacionales e internacionales para
proteger sus derechos territoriales, y participan en procesos legales y negociaciones con
el estado colombiano para asegurar la titularidad de sus tierras y su autonomia (PNNC,
s.f.-c). Esto incluye acuerdos sobre la conservacion del medio ambiente y la proteccion de
sitios sagrados.

Ademas, los koguis pueden participar en consultas y procesos de formulacion de
politicas que afectan su territorio y su cultura. Esto es particularmente relevante en temas
de conservacion ambiental y desarrollo sostenible. Igualmente, los koguis colaboran con
las ONG en proyectos que promueven la conservacion del medio ambiente, el desarro-
llo sostenible y la proteccion de su patrimonio cultural. Estas organizaciones a menudo
proporcionan apoyo técnico y financiero. Las ONG también juegan un papel crucial en
la defensa de los derechos humanos de los koguis, apoyando sus luchas legales y politicas,
y sensibilizando a la opinién publica sobre su situacién (Comisién para la Cooperacién
Ambiental, 2024).
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Adicionalmente, los koguis permiten la realizacién de investigaciones etnograficas
y antropolégicas bajo condiciones estrictas que respetan su cultura y sus normas. Estas in-
vestigaciones ayudan a documentar y preservar su conocimiento y practicas tradicionales.
Los Mamos y otros lideres koguis a veces participan también en conferencias, seminarios
y talleres académicos para compartir su cosmovision y practicas tradicionales con el mun-
do académico y el publico en general.

Con el mismo espiritu, los koguis han participado en la creacién de documentales
y reportajes que buscan dar a conocer su cultura, sus desafios y su cosmovisién como es
el caso del documental From the Heart of the World: the Elder Brothers’ Warning dirigido
por Alan Ereira. A través de los medios de comunicacion, los koguis quieren sensibilizar
al publico sobre la importancia de proteger la Sierra Nevada de Santa Marta y la necesidad
de respetar los derechos de las comunidades indigenas (Ereira, 1990).

La organizaciéon Gonawindua Tayrona (OGT) juega un papel importante en la re-
lacién del pueblo kogui con el exterior. La organizacion representa y trabaja en beneficio
de los pueblos indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta, especialmente los Koguis,
Arhuacos, Wiwas y Kankuamos. Por ejemplo, la OGT acttia como representante de las co-
munidades indigenas en diversas plataformas politicas y juridicas, tanto a nivel nacional
como internacional. Esto incluye la participaciéon en procesos legislativos y la presenta-
cién de demandas legales para proteger los derechos indigenas. Igualmente, la organiza-
ci6én aboga por los derechos humanos de los pueblos indigenas, incluyendo el derecho a
la autodeterminacidn, el respeto por sus costumbres y tradiciones, y el acceso a servicios
basicos como salud y educacion.

Ademas de su trabajo politico y juridico, la OGT facilita el acceso a servicios de
salud tanto tradicionales como modernos. Esto incluye el apoyo a la medicina tradicional
indigena y la integracion de servicios médicos occidentales cuando es necesario. La OGT
es una interfaz de comunicacién entre las comunidades indigenas de la Sierra Nevada de
Santa Marta y el exterior, particularmente con el gobierno colombiano, como lo explicé el
Cabildo Arregocés Conchacala: “Represento al pueblo kogui de la Sierre Nevada de Santa
Marta. [...] Mi funcién es representar al pueblo ante el gobierno nacional y el gobierno
regional” (Anexo 1).

De esa manera el pueblo kogui hasta en su relacion con el exterior sigue los princi-
pios fundamentales de la Ley de Origen y de su cultura. Trabajan para ayudar a mantener
el equilibrio y valorar sus derechos, el respeto del territorio ancestral y de la Madre. La
Ley de Origen es el corazén de la cultura kogui, uniendo todos los aspectos de la vida en
un marco coherente y sagrado. Es una manifestacion de su profunda sabiduria y com-
prension del mundo, que promueve la armonia, la responsabilidad y la sostenibilidad. Al
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seguir la Ley de Origen, los koguis mantienen un equilibrio delicado pero poderoso con la
naturaleza y el cosmos, asegurando la continuidad de su modo de vida ancestral.

3. ;Como se Arreglan los Conflictos en la Comunidad?

La resolucion de conflictos en la comunidad kogui estd profundamente enraizada en su
cosmovision y en la estructura social y espiritual que gufa su vida cotidiana. Los koguis
emplean métodos tradicionales y participativos que reflejan su respeto por la armonia
comunitaria, la justicia restaurativa y la sabiduria ancestral.

En los conflictos, los Mamas actian como mediadores y ofrecen consejos —o en
ciertas ocasiones castigos— a los miembros de la comunidad, basandose en la sabiduria
tradicional (Ledn-Romero et al., 2017). Utilizan su conocimiento de la Ley de Origen y
su conexion con el mundo espiritual para guiar el proceso de resolucion y asegurar que se
restaure el equilibrio y la armonia (Le6n-Romero et al., 2017).

Por lo general, la comunidad kogui respeta profundamente la autoridad de los Ma-
mas y los ancianos, por lo tanto, su orientacion y decisiones son generalmente aceptadas
y seguidas, lo que facilita la resolucion de conflictos de manera pacifica y efectiva (Julien,
2007). De esa manera, los Mamas, como lideres espirituales y politicos, desempefan un
papel crucial en la resoluciéon de conflictos. Su autoridad y sabiduria son ampliamente
respetadas, y actian como mediadores imparciales en las disputas.

Ademas, las tradiciones y costumbres kogui proporcionan un marco claro para la
conducta aceptable, y las desviaciones de estas normas son abordadas con la guia de los
lideres espirituales (Léon-Romero et al., 2017). Sin embargo, muchas disputas se resuelven
a nivel familiar o de clan antes de escalar a la comunidad en general. Los lideres familia-
res juegan un papel importante en la mediacion y la solucién de problemas internos. Las
familias y los clanes tienen mecanismos propios para abordar conflictos, basados en la
tradicion y el respeto mutuo.

Los conflictos se discuten en reuniones comunitarias, donde todos los miembros
afectados tienen la oportunidad de expresar sus puntos de vista (Julien, 2007). Estas reu-
niones se llevan a cabo en espacios comunitarios, como la Nuhue (Parra-Witte, 2018). La
participacion comunitaria es fundamental, y se fomenta el didlogo abierto y respetuoso
para encontrar soluciones consensuadas. De hecho, el uso de la palabra es fundamental en
la cultura kogui (Ledn-Romero et al., 2017). Se valora mucho el didlogo y la negociacion
como medios para resolver conflictos. Las partes en conflicto son animadas a comunicar
abiertamente y a buscar soluciones mutuamente beneficiosas (Julien, 2007).

123



Una Pk'l',\pk'k‘l iva lllﬂhi(‘ﬂllll L{(‘ 111 pll/ﬁ
Las ensenanzas del pueblo Kogui de la Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia

Los ancianos y los mamos facilitan estas conversaciones, ayudando a las partes a
escuchar y comprender las perspectivas de los demas. El objetivo es entender las causas
subyacentes del conflicto y buscar una solucion justa. Los conflictos también se abordan a
través de la educacion y la reflexién comunitaria. Los Mamos y los ancianos ensefian a los
miembros de la comunidad los valores y principios de la Ley de Origen, promoviendo la
comprension y el respeto mutuo (Julien, 2007). Se fomenta la reflexién personal y comu-
nitaria sobre las causas del conflicto y las formas de prevenir futuros desacuerdos.

La resolucion de conflictos se basa en los principios de la Ley de Origen, que enfa-
tiza la justicia restaurativa en lugar de la punitiva. El objetivo es restaurar la armonia y el
equilibrio tanto a nivel individual como comunitario (Ledn-Romero et al., 2017). Se busca
reparar el dafo causado y restaurar las relaciones afectadas, en lugar de simplemente cas-
tigar al infractor. La justicia punitiva es un enfoque del sistema de justicia que se centra en
la imposicién de castigos a los delincuentes como respuesta a los crimenes cometidos. Su
objetivo principal es retribuir o vengar el delito, disuadir a otros potenciales infractores y,
en algunos casos, incapacitar al delincuente para prevenir futuros delitos.

Por el contrario, la justicia restaurativa (o reparativa), es un enfoque del sistema de
justicia que se centra en reparar el dafio causado por el delito, promoviendo la reconci-
liacion entre la victima, el infractor y la comunidad. Este modelo se basa en principios de
responsabilidad, reparacién y dialogo, y busca transformar la manera en que las socieda-
des abordan el crimen y el castigo. Aunque los Mamos ejerzan castigos, estos tienen como
objetivo restaurar el desequilibrio causado (Ledn-Romero et al., 2017).

En la sociedad kogui, los principios fundamentales de la justicia son altamente
relacionados con la Ley de Origen. De hecho, los Koguis creen en mantener el equilibrio y
la armonia entre los individuos, la comunidad y la naturaleza (Leén-Romero et al., 2017).
Cualquier conflicto es visto como una perturbacion de este equilibrio. Por otra parte, la
reciprocidad es un valor central en la cultura kogui (Leén-Romero et al., 2017). Se espera
que los individuos contribuyan al bienestar de la comunidad vy, a su vez, reciban apoyo
cuando lo necesiten.

En fin, los conflictos se abordan no solo desde una perspectiva social, sino también
espiritual. Los Koguis creen que los problemas tienen dimensiones espirituales que deben
ser equilibrados. De hecho, los Mamos realizan consultas espirituales y rituales para en-
tender mejor la naturaleza del conflicto y buscar orientacion de los espiritus ancestrales
y de la Madre Tierra, y en algunos casos, se realizan rituales de pagamento para resolver
conflictos (Ledn-Romero et al., 2017).

Estos rituales implican hacer ofrendas a la Madre Tierra y a los espiritus de la natu-

124



Paloma Goudin Vega y Vladimir Osorio Isaza

raleza, pidiendo su guia y ayuda para resolver la disputa. Los Mamos lideran estos rituales,
que pueden incluir cantos, oraciones y la entrega de elementos naturales como hojas de
coca, tabaco y alimentos (Ledn-Romero et al., 2017).

Una vez que se ha alcanzado un entendimiento, se busca una solucién que repare
el dafio y restaure el equilibrio (Julien, 2007). Esto puede implicar disculpas, compensa-
ciones o actos de reconciliacion. Las partes involucradas hacen compromisos para evitar
futuros conflictos y mantener la armonia. En raras ocasiones, el infractor puede ser exilia-
do de la comunidad como una forma de proteger a la comunidad y mantener el equilibrio
(Leén-Romero et al., 2017).

En resumen, la resolucion de conflictos en la comunidad kogui es un proceso in-
tegral que involucra a toda la comunidad y se basa en su cosmovision y tradiciones an-
cestrales. Los Mamas desempenan un papel central como mediadores y guias espirituales,
utilizando principios de justicia restaurativa y la Ley de Origen para restaurar el equilibrio
y la armonia. A través del dialogo, la reflexién comunitaria y los rituales espirituales, los
koguis buscan resolver disputas de manera pacifica y respetuosa, fortaleciendo asi los la-
zos comunitarios y asegurando la cohesién social.

El objetivo principal es restaurar y mantener el equilibrio y la armonia entre los
individuos, la comunidad y la Sierra Nevada de Santa Marta. Este principio de equilibrio
es muy importante en la filosofia y el modo de vida de los Koguis. Los Koguis no resuelven
los conflictos a través una mirada punitiva sino por el contrario a través de una restau-
rativa. Lo importante no es castigar por castigar, sino restaurar el equilibrio y la armonia
dentro de la comunidad, con el territorio y con la Madre.

El Equilibrio: un Concepto Central en la Filosofia Kogui

1. El Equilibrio en la Cultura Kogui

El concepto del equilibrio es central en la cosmovision y las practicas sociales de la comu-
nidad kogui. De hecho, este concepto ocupa un lugar importante en la Ley de Origen que
siguen los Koguis en su vida cotidiana (Anexo 1). Se puede relacionar la Ley de Origen
con la importancia que tiene el conocimiento en la cultura kdggaba. En efecto, en la cultu-
ra kogui el conocimiento es central. Reichel-Dolmatoff (1950) explica asi que los Koguis
tienen por objetivo en su vida de conocer mucho. La riqueza material no significa mucho
en su cultura; lo que si da poder y es importante es el conocimiento. Este conocimiento les
sirve a observar la Ley de Origen para el bienestar del universo y de la humanidad.
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El factor principal de este bienestar reside en el equilibrio ya que los koguis ven
el equilibrio como una fuerza vital que sostiene tanto el mundo natural como social. Los
Koguis consideran que todas las formas de vida estan interconectadas. Mantener el equi-
librio con la naturaleza es esencial para la salud y el bienestar de la comunidad. Cualquier
alteracion en el entorno natural se ve como una perturbacion del equilibrio cdsmico.

El pensamiento kogui pone en relieve los conceptos de dualidad y de complemen-
tariedad. De esa manera, el equilibrio kogui tiene raiz en estos conceptos. En la cosmogo-
nia se puede ver la complementariedad entre la Madre y sus hijos, los Padres espirituales
y los roles distintos que tienen debido a su género.

La Madre parecia entonces como un hombre. Tenia barba y bigote y llevaba mo-
chilas y poporo, como los hombres. Ella ordend a sus hijos a hacer oficios de mujer
como traer agua, cocinar y lavar ropa. Eso no estaba bien. Asi los hijos no la respe-
taban. Se burlaban de ella. Pero un dia, la Madre entregd sus poporos y sus mochi-
las a sus hijos y también bigote y barba. Se puso a traer agua ella misma, a cocinar y
a lavar ropa. Asi estaba bien. Asi sus hijos la respetaban. (Reichel-Dolmatoft, 1950,
como se citd en Universidad del Magdalena Colombia, 2004, parr. 16)

Esta distincion entre los roles de los hombres y de las mujeres se transcribe en la
cultura kogui en la reparticién de los roles en la comunidad como lo vimos antes, pero
también en la complementariedad entre los Mamos y las Sahas. Los Mamos (hombres)
son los lideres espirituales de la comunidad y las Sahas (mujeres) son mujeres sabias que
completan el trabajo de los Mamos. En efecto, los Mamos se relacionan con el sol y ejercen
su mision generalmente de dia en los sitios sagrados. Al contrario, las Sahas se relacionan
con la luna y tienen visiones en la noche a través de sus suefos.

De la misma manera, cuando los Mamos educan principalmente a los niflos, las
Sahas se ocupan de la educacion de las nifias. Estos roles complementarios son dictados
por el género, como en el resto de la sociedad (Ministerio de Cultura de Colombia, 2023),
y dicen mucho de la concepcién del equilibrio en la sociedad kaggaba: cada individuo
tiene que cumplir su rol para que funcione la comunidad. De la misma manera, el equi-
librio del universo es cuestion de balance entre las fuerzas espirituales, la naturaleza y los
hombres.

El equilibrio tiene un rol tan importante en la comunidad kogui que llega hasta
intervenir en la planeacion de los matrimonios y de los linajes: son los Mamos quienes
aconsejan y autorizan los matrimonios, a la manera de los casamenteros. Las combinacio-
nes se hacen dependiendo de la compatibilidad cosmogoénica (Reichel-Dolmatoff, 1950).
Los Koguis sienten que deben cumplir con las obligaciones de linaje para mantener el
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equilibrio entre los humanos y la naturaleza (Reichel-Dolmatoff, 1976).

Problemas como “las tensiones en el matrimonio, desgracias familiares, muertes
infantiles o fallas agricolas son generalmente atribuidas al hecho de no escuchar los conse-
jos de los Mamas sobre los linajes” (Reichel-Dolmatoft, 1950, p. 182). Parra-Witte (2018)
explica, que segiin los Koguis estos castigos divinos son la expresion del desbalance y sus
consecuencias con el fin de pagar la deuda adquirida:

Por mi experiencia, estos castigos son mas bien la expresion de desequilibrios eco-
légicos causados por el desacato social a las reglas cosmicas. Los Kogui dicen que
son ‘cargados’ por estos fracasos por fuerzas espirituales en la forma de tales pro-
blemas como una manera de restablecer la ‘deuda’ (Parra-Witte, 2018, p. 155)

De hecho, los koguis creen que el desequilibrio puede manifestarse en forma de
desastres naturales, como sequias, inundaciones o enfermedades, que afectan tanto a los
humanos como a la naturaleza. Por otra parte, creen también que el desequilibrio social o
espiritual puede llevar a conflictos internos y enfermedades. Entonces, restaurar el equi-
librio es necesario para resolver estos problemas y recuperar la armonia. De esta manera
mantener el equilibrio es fundamental para la salud fisica, mental y espiritual de los koguis
y de la Sierra Nevada de Santa Marta.

El equilibrio en la cultura kogui esta estrechamente relacionado con los conceptos
de reciprocidad y de “nutrir” como lo muestra Parra-Witte (2018): “entre los Koguis nutrir
es reciprocar, y reciprocar es mantener balance” (p. 181). En lengua kaggaba, el término
zhuluka se puede traducir como equilibrio, acuerdo, armonia. Este término de “acuer-
do” se puede interpretar como una “disposicién armoniosa” pero también un convenio,
un pacto entre dos o mas partes. Este doble sentido es muy interesante debido a que un
acuerdo es necesario entre las partes cdsmicas para que las cosas puedan ser creadas, or-
ganizadas y cultivadas. Asi, ademas de estar en acuerdo con la naturaleza y la Madre, los
Koguis necesitan hacer acuerdos, pactos con el mundo espiritual.

Estos acuerdos estan basados en el principio de reciprocidad, o de intercambio.
Pero lo que nota Parra-Witte (2018) es que “en lugar de una nocién romantica de re-
ciprocidad armoniosa, en términos de Kogui esta relacion ecoldgica es un intercambio
pragmatico y necesario de fuerzas” (p. 182). Por esta razén los Mamos realizan rituales y
ceremonias para mantener y restaurar el equilibrio.

Estos rituales, como por ejemplo los rituales de pagamento, pueden incluir ofren-
das, oraciones y actos simbdlicos que buscan armonizar las energfas. Igualmente, la agri-
cultura y otras actividades econdmicas se llevan a cabo de manera sostenible, respetando
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los ciclos naturales y asegurando que los recursos no se exploten de manera excesiva.
Cuando usan un recurso (un arbol, por ejemplo) siempre dan algo a cambio que sea en
forma de ritual o de ofrenda. La reciprocidad es un principio clave que sostiene el equili-
brio. Los Koguis creen en la responsabilidad mutua y en la obligaciéon de devolver lo que
se recibe, ya sea de la naturaleza, de otras personas o del cosmos.

Los sitios sagrados tienen un papel especial en la conservacion del equilibrio. En
efecto, estos sitios son lugares que conectan el mundo espiritual con el mundo terrestre
y son nudos energéticos claves en una red que interconecta el mundo entero. Por esto,
estropear los sitios sagrados es percibido como la manera més directa de desbalancear el
sistema entero (el universo), ademads de desarreglar la estructura cosmologica del paisaje,
lo que contradice el principio del Origen y amenaza el orden ontoldgico de las cosas (Pa-
rra-Witte, 2018).

Por otro lado, los sitios sagrados son lugares en donde la sabiduria kogui y los co-
nocimientos de los antepasados residen. A nivel cultural, destruir estos sitios es destruir la
identidad y la cultura kogui, es decir su armonia como comunidad. A nivel espiritual, des-
truir estos sitios sagrados tiene consecuencias en los rituales koguis y en su conexion con
el mundo espiritual. Parra-Witte (2018) explica que los sitios degradados ya no pueden
transmitir como antes las “adivinaciones, los pagamentos y las confesiones” (p. 220). To-
mando un ejemplo, Parra-Witte (2018) explica el mecanismo que ocurre en este proceso:

Mamo Manuel explic6 en el Capitulo 4 que debido a que cada uno de los nueve
niveles cosmicos, planetas y tierras contiene elementos de los otros ocho dentro de
si mismo, la alteracion en un nivel afecta correspondientemente al resto. De nuevo,
los patrones cosmologicos son relaciones ecologicas. En esta luz, dafiar un sitio
sagrado (nivel 3) relacionado con la lluvia (iikdlda), por ejemplo, lo desconecta
de Aluna y esencias cdsmicas como ‘agua negra’ (nivel 1). Los Mamos no pueden
comunicarse con el Padre de la Lluvia (nivel 2) a través de ese sitio y hacer pagos
nutritivos (nivel 9) para ¢l alli. Esto afecta al ciclo espiritual del agua (nivel 2) y
por lo tanto a la precipitacion fisica (nivel 4). Puesto que los cuerpos de los Kogui
reproducen el cuerpo del Sierra, esto también altera la circulacion de fluidos de los
Kogui (nivel 5). El linaje Kogui (nivel 6) relacionado con el agua (i) y ligado al
sitio sagrado dafado, estd debilitado espiritualmente, no puede hacer adecuada-
mente rituales relacionados con la lluvia, y pierde conocimiento e historias sobre
la Iluvia (nivel 8). Finalmente, objetos como la mascara del Padre de la Lluvia o las
cuentas de piedra relacionadas con el agua blanca llamadas siikwitsi (nivel 7) ya no
son eficaces para hacer danzas y pagos relacionados. (p. 220)

Segun el pensamiento kogui, la degradacion de estos puntos focales de desestabili-
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zacion que son los sitios sagrados causa desequilibrio ambiental lo cual afecta la comuni-
dad kaggaba con enfermedades o problemas sociales.

En resumen, la Ley de Origen es el corazon de la cultura kogui, uniendo todos los
aspectos de la vida en un marco coherente y sagrado. Es una manifestacion de su profunda
sabiduria y comprensién del mundo, que promueve la armonia, la responsabilidad y la
sostenibilidad. Al seguir la Ley de Origen, los koguis mantienen un equilibrio delicado
pero poderoso con la naturaleza y el cosmos, asegurando la continuidad de su modo de
vida ancestral.

El concepto del equilibrio en la sociedad kogui es una visién holistica que integra
aspectos espirituales, sociales y naturales. Mantener este equilibrio es esencial para la su-
pervivencia y el bienestar de la comunidad. Los koguis, a través de sus practicas culturales
y espirituales, buscan constantemente armonizar sus vidas con el entorno natural y el cos-
mos, guiados por los principios de reciprocidad, responsabilidad y respeto por las fuerzas
espirituales.

2. Equilibrio Kogui v. Hubris de los Hermanos Menores

Para los Koguis, “la estructura cosmoldgica es orden ontoldgico, que es el equilibrio eco-
légico” (Parra-Witte, 2018, p. 213). De hecho, buscar el equilibrio es el problema principal
de la condicién humana en la cultura kdggaba (Reichel-Dolmatoft, 1974). De esa manera,
la ontologia kogui, es decir, su forma de entender el ser y la realidad esta intrinsecamente
ligada a sus précticas ecoldgicas. Esto significa que, para los koguis, comprender el mundo
y existir en él implica también mantener activamente el funcionamiento, el equilibrio y la
continuidad de su entorno natural.

En razén de los principios cosmogoénicos y de la Ley de Origen, los Koguis indivi-
dualmente y como grupo tienden a restaurar este equilibrio con practicas y rituales (pa-
gamentos, danzas) que no estdn separados de la vida cotidiana, pero que por el contrario
hacen parte integrante de ella. Las preocupaciones ecoldgicas kdggabas van mas alla de
rituales puntuales, considerados como excepcionales y relegados a unos cuantos sitios
sagrados, ellas hacen parte de lo ordinario, de la vida de todos los dias en un territorio
sagrado en su totalidad.

En contradiccién del concepto de equilibrio existe el concepto de hubris. El tér-
mino de hubris se puede referir a la desmesura. En el contexto de la cultura y la literatura
griega antigua, el hubris se refiere a un exceso de orgullo, arrogancia o confianza que lleva
a una persona a sobrepasar los limites establecidos por las normas sociales, morales o
divinas. Esta desmesura es vista como una falta grave que ofende a los dioses y altera el
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equilibrio natural, a menudo resultando en consecuencias tragicas para la persona que la
exhibe. En la sociedad actual, la desmesura se manifiesta de diversas maneras, reflejando
un desequilibrio que afecta los individuos y la Tierra.

Primero, la sociedad de consumo promueve una bisqueda constante de bienes ma-
teriales, frecuentemente mas alld de las necesidades reales. Este comportamiento desme-
dido lleva a un consumismo excesivo, endeudamiento personal, y un impacto ambiental
significativo debido a la sobreexplotacion de recursos naturales y la generacion de dese-
chos. La fast fashion es un ejemplo concreto de la sociedad de consumo que produce de
manera excesiva y sin pensar en las consecuencias de la sobreexplotacién, incitando la
gente a comprar sin que lo necesiten.

Este mecanismo se puede aplicar a todos los productos que se pueden encontrar
en el mercado ya que las empresas tienen como objetivo tener mayores beneficios. Esta
desmedida en el consumo tiene consecuencias en la explotacion de los recursos naturales.
De hecho, la explotaciéon desmedida de los recursos naturales y la falta de consideracion
por el medio ambiente es una de las mayores manifestaciones de desmesura en la sociedad
actual. Esto acelera la deforestacion, la contaminacion, el cambio climatico y la pérdida de
biodiversidad, poniendo en riesgo la sostenibilidad del planeta.

En el afio 2024, el primero de agosto marcd el dia de la deuda ecologica segtin Glo-
bal Footprint Network (s.f.). El dia de la deuda ecoldgica, también conocido como el dia
del sobregiro ecoldgico (Earth Overshoot Day), es una fecha especifica del ailo en la que la
humanidad ha consumido todos los recursos naturales que el planeta puede regenerar en
un ano. A partir de este dia, la humanidad comienza a vivir “a crédito” ecoldgico, utilizan-
do recursos que no podran ser regenerados hasta el afo siguiente.

El concepto del Dia de la Deuda Ecoldgica fue desarrollado por Global Footprint
Network (s.f.), una institucién de investigacion internacional que promueve la sostenibi-
lidad a través del uso de la huella ecolégica como indicador.

La huella ecolégica mide la demanda de la humanidad sobre la biosfera en térmi-
nos de la cantidad de tierra y agua necesarias para producir los recursos que consumimos
y absorber los desechos que generamos. Este dia, inicialmente el 29 de diciembre en el afio
1970 ha ido adelantandose hasta el primero de agosto en 2024 lo que muestra la trayecto-
ria consumista desmesurada de la humanidad.

La desmesura de los “hermanos menores” no se limita al consumo de bienes, sino
también a la distribucién de riquezas y de poder. Esta desmesura contribuye a la crecien-
te desigualdad econdmica y social. La concentracion extrema de recursos en manos de
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unos pocos contrasta con la pobreza y la marginalizacion de grandes segmentos de la po-
blacién, generando tensiones y conflictos sociales. A nivel individual, la desmesura tiene
efectos negativos en la salud.

Por ejemplo, la desmesura en la alimentacién ya sea por exceso o por defecto, se
refleja en problemas como la obesidad y los trastornos alimentarios. En efecto, la dispo-
nibilidad de comida rapida y altamente procesada contribuye a habitos alimentarios poco
saludables, mientras que la presion social y los estandares de belleza pueden llevar a dietas
extremas y poco equilibradas.

Otro ejemplo es el del culto a la productividad y el trabajo excesivo (workaho-
lism): la busqueda desmedida del éxito profesional y el rendimiento laboral puede llevar al
agotamiento (burnout), estrés cronico y problemas de salud, ademas de afectar negativa-
mente la vida personal y familiar. Estos problemas son mas y mds recurrentes en nuestra
sociedad, lo que denota un problema de equilibrio de los hermanos menores que viven en
exceso de manera general.

Estos problemas de equilibrio se pueden relacionar con el concepto de propiedad
privada. Aunque el concepto de propiedad privada existe desde la antigiiedad, fue John
Locke en el siglo XVII que formulé una teoria de la propiedad privada basada en el traba-
jo: segtin Locke, la propiedad privada es un derecho natural derivado del trabajo personal
invertido en los recursos naturales. En el siglo XVIII la Ilustracion trajo consigo la idea de
los derechos naturales, entre los cuales se incluia el derecho a la propiedad. Fildsofos como
Locke y Montesquieu defendieron estos derechos como fundamentales para la libertad
individual. Posteriormente, las revoluciones americana y francesa afirmaron el derecho a
la propiedad privada.

La Declaracién de Independencia de los Estados Unidos (1776) y la Declaracién
de los Derechos del Hombre y del Ciudadano en Francia (1789) incluyeron la propie-
dad como un derecho inalienable. Las ideas de Locke han tenido una gran influencia en
la construccién de las sociedades occidentales, dando indirectamente la luz a las teorias
liberales y a las grandes revoluciones industriales del siglo XIX y XX. Estas revoluciones
industriales han sido motores fundamentales de transformacion en la historia de la huma-
nidad. Pero, aunque que hayan impulsado avances econémicos, sociales y tecnoldgicos,
han planteado también desafios significativos en términos de desigualdad, condiciones
laborales y sostenibilidad ambiental por su caracter desmesurado y poco controlado.

Al contrario de esta tendencia occidental al crecimiento econdémico perpetuo que
se traduce en la idea de siempre producir mas, siempre tener mas sin pensar en lo que real-
mente se necesita o en el bienestar de nuestros recursos naturales, los Koguis tienen una
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filosofia de vida mas minimalista que favorece el equilibrio de las fuerzas y el intercambio
entre la especie humana y la naturaleza. Sin embargo, este pensamiento, aunque tenga su
origen en la cosmovision kaggaba, esta también motivado por un interés mas pragmatico
de sobrevivencia.

En efecto, el pueblo kdggaba tiene conciencia de su lugar en la naturaleza, de su
conexion a ella, y del hecho de que sin sus frutos no pueden sobrevivir. Asi, cuidar del
equilibrio natural es cuidar de la humanidad. Al contrario de los hermanos menores, los
Koguis tratan la tierra con respeto, dando lo que reciben de ella y tratando de no interferir
en los ciclos naturales y de no desperdiciar los recursos.

En resumen, se puede ver que la diferencia de filosofia y de modo de vida entre
el pueblo kaggaba (hermanos mayores) y las culturas no indigenas (hermanos menores)
reside principalmente en el concepto de equilibrio. Cuando los hermanos mayores lo eri-
gen como objetivo fundamental de su vida, como razén de vivir, los hermanos menores
no hemos hecho del equilibrio una prioridad en nuestra construccién como sociedad.
La sociedad moderna heredera del continente europeo ha llegado al hubris a través de la
desmedida, con el agotamiento de los recursos naturales, el no respeto de lo vivo.

Actualmente, gran parte de la sociedad occidental toma del medio ambiente sin
devolverle nada a cambio, bajo un esquema de dominacién y sin ningtin respeto por ella.
Se ha roto el lazo que nos une a ella, ya que no nos definimos como haciendo parte de ella
sino como seres externos a los que no les afecta su estado.
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Capl'tulo 4. Una Reflexion sobre lo que es la Paz:
;En Donde esta Verdaderamente la Paz?

Hemos tratado de definir lo que es la paz en la introduccion de este trabajo. Sin embargo,
la perspectiva kaggaba de la paz se ha revelado muy interesante a lo largo de esta investiga-
cién y cambi6 su perspectiva. Durante el encuentro con el Cabildo Gobernador Arregocés
Conchacala, una pregunta nacié: ;Doénde esta verdaderamente la paz? ;Qué significa ver-
daderamente estar en paz?

Nuestra Sociedad, ;una Sociedad Realmente en Paz?

Actualmente, los conflictos se estan disparando en el mundo entero. Desde el conflicto
entre Rusia y Ucrania (2022), hasta el conflicto entre Israel y Palestina, pasando por las
tensiones en Latinoamérica (Venezuela, Bolivia, etc.), en Africa (Etiopia, Sahel, Sudan) y
en Asia (Corea del Norte y Corea del Sur, China y Taiwdn, Myanmar), todos los continen-
tes parecen sufrir una conflictividad cada vez mas amplia. En Colombia, aunque en 2016
los acuerdos entre el gobierno y las FARC han permitido la desmovilizacién de miles de
combatientes, no se puede auin afirmar que el pais esté realmente en paz.

Colombia: Un Pais de Desequilibrio Aun en Conflicto
1. Desequilibrio, Desigualdades y Tensiones Sociopoliticas en Colombia

La sociedad colombiana de hoy en dia es heredera de la colonizacion espaiola del siglo
XVI: los colonos espafioles importaron su cultura de Europa occidental, heredera a su
vez de las civilizaciones griega y romana de la antigliedad, y trataron de imponerla a los
pueblos indigenas y los esclavos negros que trajeron desde Africa. Desde la época co-
lonial se puede observar desigualdades estructurales en Latinoamérica y especialmente
en Colombia. Estas desigualdades crearon varios conflictos que van desde las guerras de
independencia del siglo XIX hasta las guerrillas marxistas fundadas en los afios 60 y 70.
Estos desequilibrios sociales atin estan vigentes en el pais en paralelo con un desequilibrio
mas fundamental entre el hombre y su entorno.

Segtn el DANE en 2018, 27% de la poblacién estaba viviendo en pobreza, y 7%
en extrema pobreza (Chacon-Mejia y Ramirez-Chaparro, 2019). Segun el Banco Mundial
en 2022, Colombia hace parte de los paises con el indice de GINI**mas elevados (54,8)

8 El indice de Gini es una medida estadistica utilizada para evaluar la desigualdad en la distribucién de ingresos dentro de
una poblacién. Fue desarrollado por el estadistico italiano Corrado Gini en 1912. El indice de Gini varia entre 0y 1, aunque a
veces se expresa como un porcentaje entre 0 y 100. Un valor de 0 representa una igualdad perfecta, donde todos los individuos
tienen los mismos ingresos. Un valor de 1 (o 100) indica una desigualdad maxima, donde una sola persona tiene todos los
ingresos y todos los demds no tienen nada.
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(World Bank Group, 2022a), y con un coeficiente de Palma® de 12,89 (World Inequality
Database, 2023). Su proporcion de poblacion viviendo debajo del umbral de pobreza na-
cional es del 36,6% (World Bank Group, 2022c) y 6% de la poblacién vive con menos de
1,90 USD por dia (World Bank Group, 2022b).

Estos datos muestran que Colombia hace parte de los paises mas desiguales de
Latinoamérica, con disparidades socioecondmicas importantes. Podemos visualizarlo
claramente a través del sistema de estratos econdmicos, que a su vez alimentan tensiones
politicas y sociales en todo el pais. Estas disparidades socioecondmicas son también terri-
toriales. En efecto, existen desigualdades importantes entre los centros urbanos y las zonas
rurales, un ejemplo de ello son las regiones como la Amazonia o la Sierra Nevada de Santa
Marta que poseen un acceso limitado a los servicios de salud (Figura 24) (Ayala-Garcia,
2014).

Figura 24. Necesidad, disponibilidad y acceso a los servicios médicos en Colombia, 2012

Fuente: Encuesta Nacional de Calidad de Vida, 2012y Reglsuo Especial de Prestadores de Servicios de Salud (REPS), 2012. Calculos del autor.
Nota: (a) necesidad de servicios médicos, (b) p d itados por cada 100.000 habit ¥ (c) acceso a los servicios de salud.

Fuente: Tomado de (Ayala-Garcia, 2014)

Desde la época colonial el sistema social y econémico favorecié las desigualdades. Las
tierras eran controladas por los colonos espafioles que recibian a su llegada encomiendas®
donde los indigenas y los esclavos negros trabajaban forzadamente. Los recursos naturales
como el oro y los productos agricolas eran explotados unicamente por los espafioles bene-
ficiando la metrdpolis espanola. Este sistema cre6 una economia extractiva que beneficia-
ba en poca medida a las poblaciones locales (Gonzalez-Ortiz y Valencia-Londoiio, 2019).

Ademis, la sociedad colonial tenia una jerarquia estricta, con los espafioles penin-
sulares en la cima, seguida de los criollos (espaioles nacidos en América), los mestizos,

2 El coeficiente de Palma es una medida de desigualdad que divide la parte recibida por el 10% mis rico por la parte del 40%
mads pobre. Los valores més altos indican una mayor desigualdad. La desigualdad se mide aqui en términos de ingresos antes
de impuestos y prestaciones.

3 Segtin la Real Academia Espafiola (s.f.-e): “En la América hispana, institucién de caracteristicas muy diversas segtin tiempos
y lugares, por la cual se atribuia a una persona autoridad sobre un grupo de indios” (definicién 8).
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los indigenas y al final los esclavos africanos. En esta jerarquia, los indigenas y los esclavos
africanos eran victimas de una fuerte discriminacién que los excluia de los privilegios
politicos y econémicos y los obligaban a vivir en condiciones precarias con un acceso
limitado a recursos como la educacion, la salud o la alimentacion (Gonzélez-Ortiz y Va-
lencia-Londoiio, 2019). Al mismo tiempo, las disparidades eran también regionales.

En efecto, regiones costeras como Cartagena de Indias y Santa Marta eran econd-
micamente mas desarrolladas porque eran puertos importantes para el comercio y la im-
portacion de esclavos. Al contrario, las regiones del interior eran menos desarrolladas. De
la misma manera, los centros urbanos tenian mejores infraestructuras que las zonas rura-
les mas desatendidas, menos desarrolladas (Gonzélez-Ortiz y Valencia-Londoiio, 2019).

Estas desigualdades econdmicas, sociales y regionales han generado consecuencias
durables con la creacion de estructuras de poder y de jerarquia que perduran después de
la independencia en 1819. Las desigualdades regionales persisten aun actualmente con
ciudades como Bogota o Medellin muy desarrolladas al contrario de zonas mas remotas
como la Sierra Nevada de Santa Marta o la Amazonia que lo son mucho menos.

Otra consecuencia de estas desigualdades es la emergencia de conflictos sociales y
politicos que se transformaron en conflictos armados como la guerra de los Mil Dias, o en
los afios cincuenta y sesenta con el periodo de la Violencia y el nacimiento de las guerrillas
marxistas y de los grupos paramilitares.

Mas recientemente, en 2019, las tensiones politicas, econémicas y sociales del pais
han provocado manifestaciones contra el Gobierno del presidente Duque (2018-2022).
Estudiantes, indigenas y organizaciones de oposicion al Gobierno y de defensa del medio
ambiente inician un paro nacional en noviembre de ese aio. Las manifestaciones son du-
ramente reprimidas (Pécaut, 2021), las fronteras entre Colombia y Pert, Ecuador, Brasil y
Venezuela son cerradas por las autoridades colombianas, y se establece un toque de queda
en ciertas partes del pais. Después de tres dias de manifestaciones se contabilizaban tres
muertos y 300 heridos (France 24, 2019).

En abril del 2021, otro paro nacional sacudié al pais y causé consternacion a nivel
internacional por la violencia con la que el Gobierno reprimié las manifestaciones. En
efecto, hubo numerosos enfrentamientos entre los manifestantes y la policia, con denun-
cias del uso excesivo de la fuerza, desapariciones y muertes. Organizaciones de derechos
humanos nacionales e internacionales como Amnesty International, Human Rights Watch
o la ONU condenaron la represion violenta.

Aunque las cifras varien dependiendo de la fuente, la ONG de derechos huma-
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nos Temblores reporté méds de 80 muertes relacionadas con las protestas hasta mediados
de junio de 2021, y la Defensoria del Pueblo de Colombia reportd al menos 58 muertes
verificadas hasta finales de junio de 2021. De estas muertes, un numero significativo fue
atribuido a la accién de la policia y otras fuerzas de seguridad. Igualmente, Temblores e
Indepaz reportaron més de 1,900 casos de violencia fisica por parte de la policia.

Ademas de estas tensiones sociopoliticas que son fuente de conflicto y de violencia
en la sociedad colombiana, se reportan regularmente violencia contra los lideres sociales.
En Colombia los asesinatos de lideres sociales han sido un problema desde hace mu-
cho. En efecto, Rodrigo Uprimny-Yepes y Laetitia Braconnier-Moreno explican que desde
1998 la Corte Constitucional colombiana declara inconstitucional la falta de proteccion de
los defensores de los derechos humanos en el pais (Uprimny-Yepes y Braconnier-Moreno,
2021).

La oficina del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Derechos Hu-
manos también considera en sus reportes anuales desde 1997 que hay una falta grave de
proteccion de los lideres sociales (Uprimny-Yepes y Braconnier-Moreno, 2021). Desde los
acuerdos de paz del 2016 con las FARC se pudo constatar un aumento de estas violencias:

Somos Defensores, por ejemplo, documenta la magnitud de la violencia contra
activistas y defensores durante los altimos 15 afios. Su informe publicado en 2020
muestra una evolucion alarmante entre el afio 2010, que registr6 174 casos de agre-
siones contra lideres sociales, 32 de los cuales fueron asesinatos, y el afio 2019,
durante el cual se registraron 844 casos de violencia, de los cuales 124 fueron ho-
micidios. (Uprimny-Yepes y Braconnier-Moreno, 2021, parr. 9)

A causa de su trabajo de denunciacién de la violencia y de defensa de los derechos
humanos, los lideres sociales son las victimas de los grupos armados ilegales (paramilita-
res, narcotraficantes, guerrilleros) contra los cuales luchan. Esta situacion es perpetuada
por la ausencia de medidas para resolver los problemas socioeconémicos del pais como el
de la concentracion de tierras.

Ademas de estas problemdticas, los lideres sociales denuncian la corrupcién en
el “cuerpo de seguridad del Estado” (Uprimny-Yepes y Braconnier-Moreno, 2021) y las
violencias policiacas en el pais. Estos lideres sociales, testigos que militan contra las des-
igualdades y la violencia en la sociedad colombiana, son ellos mismos especificamente
victimas de la violencia. Su situacion refleja las tensiones sociopoliticas causadas por las
desigualdades, tensiones que son fuente de fuertes conflictos sociales y violencia en el pais,
y cuyo origen se encuentra en la falta de equilibrio en el pais.
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2. La Presencia Persistente de Grupos Armados y de Narcotrafico en
Colombia

Un fendémeno que muestra la persistencia de la conflictividad y de la violencia en Co-
lombia es la presencia de grupos armados ilegales en el territorio atn después de 2016.
La guerrilla del Ejército de Liberacion Nacional (ELN) atn estd en actividad. El ELN es
la segunda guerrilla mas importante del pais después de las FARC y estaba compuesta en
2016 por mas de 6.000 combatientes y 7.500 militantes civiles (Osorio-Granados, 2016).
Mientras que en 2017 el ELN habia anunciado un cese el fuego, seguido de negociaciones
en 2018 con el gobierno Duque, en 2019 el gobierno anuncia la suspension de las negocia-
ciones tras un atentado en Bogota en enero que causé 21 muertos y 68 heridos.

En noviembre del 2022, las negociaciones se reanudan en Venezuela bajo el gobier-
no de Petro, se han llevado a cabo en varias rondas con participacion de paises garantes
como Cuba, Venezuela y Noruega. Hasta la fecha, se han logrado algunos avances signi-
ficativos. En junio de 2023, las partes acordaron un cese al fuego bilateral, que entré en
vigor en agosto del mismo afio y esta previsto que se extienda por un periodo inicial de
seis meses. Este cese al fuego es visto como un paso importante hacia la construccién de
confianza mutua y la reduccion de la violencia en las regiones afectadas por el conflicto.

Sin embargo, las negociaciones no han estado exentas de desafios. Persisten des-
confianzas, tanto dentro del ELN como en la sociedad colombiana, respecto a la voluntad
real de ambas partes para alcanzar un acuerdo duradero. Ademas, en algunas regiones, se
han reportado violaciones al cese al fuego y enfrentamientos entre el ELN y otras organi-
zaciones armadas, lo que complica la situacion en el terreno.

Por otro lado, antiguos combatientes desmovilizados de las FARC vuelven a tomar
las armas en 2017. Una parte se une al ELN, otra parte se constituye en el “bloque sudo-
riental’, principalmente presentes en la Amazonia y a la frontera con el Venezuela. En
2019 otra faccién disidente se crea: la Segunda Marquetalia. Estas disidencias reunen en
2021 mas de 5.200 miembros segtin un reporte del Instituto de Estudios para el Desarrollo
de la Paz (Indepaz).

El ELN vy las disidencias de las FARC estan involucrados en actividades ilegales
como el narcotrafico y se disputan el territorio con los paramilitares como fue el caso en
2020 entre el Clan del Golfo quien controla una gran parte del trafico de cocaina en el pais
y los disidentes de las FARC en el Uraba Antioquefio (Caracol Radio Medellin, 2020). La
violencia del narcotréafico se concentra en las fronteras con Venezuela, Ecuador y Pera.
Asi, en 2021 Ecuador declaro el estado de excepcidn a causa de la violencia de los carteles
y de los paramilitares en sus fronteras que causaron mas de 1.409 muertos (Roman, 2021).
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Estos conflictos entre grupos armados impactan negativamente la poblacion local
y los territorios como ya lo vimos en los Capitulos 1y 2 cuando hablabamos de la situa-
cion de la Sierra Nevada de Santa Marta. Estos conflictos y los cultivos ilicitos de coca son
fuente del desequilibrio estudiamos en el Capitulo 3 y son el origen de guerra y violencia
en lugar de paz y armonia. Se puede entonces afirmar que si, Colombia atn estd en con-
flicto.

3. Colombia: ;Una Tierra de Conflicto?

Podemos decir que Colombia ha estado en conflicto casi continuamente desde su inde-
pendencia en 1810. La historia del pais ha estado marcada por una serie de conflictos in-
ternos que, aunque han cambiado de forma y actores a lo largo del tiempo, han mantenido
una dinamica de violencia persistente. Primero, entre 1810 y 1819 hubo las guerras de
independencia. Colombia, entonces parte del Virreinato de la Nueva Granada, luché por
suindependencia del dominio espafiol en una serie de guerras que se prolongaron por casi
una década. La independencia trajo consigo una gran inestabilidad politica, con facciones
rivales luchando por el control del nuevo estado.

Luego, durante el siglo XIX Colombia experiment6 varias guerras civiles, muchas
de ellas derivadas de disputas entre los partidos Liberal y Conservador. Estas guerras in-
cluyen la Guerra de los Supremos (1839-1841), la Guerra Civil de 1851, la Guerra Civil de
1854, y la Guerra de las Soberanias (1860-1862). Estas guerras debilitaron el pais y perpe-
tuaron un ciclo de violencia y desconfianza entre las facciones politicas.

Entre 1899 y 1902 Colombia vivié también la Guerra de los Mil Dias, una de las
guerras civiles mas devastadoras en la historia del pais. Fue una confrontacién entre li-
berales y conservadores que dej6 cientos de miles de muertos y devast6 la economia del
pais. Esta guerra profundizé las divisiones politicas y sociales, preparando el terreno para
futuros conflictos.

Durante el siglo XX, varios episodios de violencia y de conflicto han desestabili-
zado la seguridad interior en Colombia. El periodo conocido como “La Violencia” (1948-
1958) marco el pais tras el asesinato del lider liberal Jorge Eliécer Gaitan en 1948. Este
periodo fue marcado por enfrentamientos entre liberales y conservadores. Se estima que
unas 200,000 personas murieron durante esta década y millones fueron desplazadas.

La Violencia terminé formalmente con la creacion del Frente Nacional, un acuerdo
para alternar el poder entre los partidos, pero las tensiones subyacentes y la falta de refor-
mas llevaron al surgimiento de movimientos guerrilleros. De hecho, en la década de 1960,
surgieron varios grupos guerrilleros, como las FARC y el ELN en 1964, motivados por
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ideologias marxistas-leninistas, la Revoluciéon Cubana y el descontento social.

El conflicto armado involucré a guerrillas, paramilitares, narcotraficantes y al Es-
tado, y ha continuado, en diversas formas, hasta el presente. En efecto, durante las dé-
cadas de 1980 y 1990, el conflicto se complicé con la aparicién de grupos paramilitares,
inicialmente creados por terratenientes y narcotraficantes para combatir a las guerrillas.
Estos grupos, como las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC), se volvieron podero-
sos actores en el conflicto, cometiendo masacres y desplazamientos masivos. El auge del
narcotréfico también exacerbd el conflicto, ya que los carteles de drogas y las guerrillas se
involucraron en la produccidn y trafico de cocaina, utilizando estos recursos para finan-
ciar sus actividades.

Este conflicto armado ha sido uno de los mas prolongados de América Latina, con
millones de victimas, desplazados y una gran afectacion social y econémica. El acuerdo
de paz con las FARC en 2016 fue un hito importante, pero no marcé el fin del conflicto.
En efecto, persisten las violencias relacionadas con otros grupos armados, incluyendo el
ELN y disidencias de las FARC, asi como problemas derivados del narcotréfico y la mi-
neria ilegal especialmente en dreas rurales donde el Estado tiene una presencia limitada.
Aunque se han logrado avances hacia la paz, la violencia y los conflictos armados atin son
una realidad en varias regiones de Colombia.

En algunas regiones, la violencia ha sido tan persistente que para muchas perso-
nas se ha convertido en una parte de la vida cotidiana. Esto no significa que la poblacién
acepte o tolere la violencia, sino que, en ciertos contextos, puede haber un cierto grado de
resignacion o adaptacion como mecanismo de supervivencia. Sin embargo, con la llegada
de Gustavo Petro, primer presidente de izquierda en Colombia, se renovaron los esfuerzos
de paz, especialmente con el ELN, en un intento de poner fin a lo que queda del conflicto
armado.

Colombia ha experimentado una sucesion casi continua de conflictos desde su in-
dependencia. Si bien las causas y los actores han cambiado con el tiempo, la violencia y
la lucha por el poder han sido constantes en su historia durante los siglos XIX y XX, los
que ha dificultado la construccidn de una paz duradera y ha afectado profundamente el
desarrollo social y politico del pais. El conflicto armado interno que asolé desde mediados
del siglo XX a Colombia, aunque haya cambiado de forma y actores, ha persistido en el
tiempo. Pese a que haya habido momentos de esperanza y avances significativos como el
acuerdo de paz con las FARC, el pais atin enfrenta retos considerables para alcanzar una
paz completa y duradera.
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En un Nivel Mas Global: un Sistema Capitalista y de
Dominacion que Favorece los Conflictos

1. Voluntad de Dominacion EcondOmica y Politica, e Imperialismo desde la
Antigiiedad Greco-Romana.

La voluntad de dominacion econémica y politica y el imperialismo han sido fuerzas motrices
en la historia desde la antigliedad. De hecho, si retrocedemos hasta la antigiiedad grecorroma-
na se puede observar que los griegos como los romanos expresaban esta tendencia de domina-
cién de diferentes maneras. La voluntad de dominacion en la Grecia antigua estaba relacionada
principalmente con la expansion de poder politico, la influencia cultural y, en algunos casos, la
dominacién militar. Sin embargo, debido a la estructura politica de las ciudades-estado (polis)
griegas, esta voluntad se expresé mas a menudo en conflictos internos entre las propias polis
y en la proyeccion de influencia cultural en lugar de la construccién de un imperio unificado
como lo hizo Roma.

Por otro lado, la antigua Roma, desde sus inicios como una pequefia ciudad-estado
en el siglo VIII a.C., se expandi6 gradualmente hasta convertirse en uno de los imperios mas
grandes y poderosos de la historia. La voluntad de dominacién de Roma se manifesto tanto en
el ambito politico como en el econdmico, y esta ambicion fue un factor clave en su expansion
territorial y en la consolidacién de su poder. Esta voluntad combinada con su imperialismo,
permitié la construccion de un imperio vasto y duradero que molded profundamente la his-
toria de Europa y del mundo.

A través de la conquista militar™, la administracion eficiente, y la asimilacion cultural,
Roma logrd ejercer un control significativo sobre vastos territorios, dejando un legado que atin
perdura en la cultura, las leyes, y las estructuras politicas modernas.

El legado del imperialismo romano ha tenido un impacto duradero en la historia. La
caida del Imperio Romano en el siglo V d.C. no signific el fin de la influencia romana; mu-
chos aspectos de la civilizaciéon romana, desde el derecho romano hasta las lenguas romances,
han perdurado y han influido en el desarrollo de Europa y otras regiones del mundo.

De hecho, las estructuras politicas y administrativas de Roma sirvieron de modelo
para imperios posteriores, como el Imperio Bizantino, el Sacro Imperio Romano Germanico,
y los imperios coloniales europeos. Ademas, la idea del imperialismo romano, especialmente
la nocién de una mision civilizadora fue utilizada por potencias europeas durante la era del
colonialismo para justificar la expansién y el control de territorios en Africa, Asia, y América.

3! Roma libré numerosas guerras de conquista, desde las Guerras Pénicas contra Cartago hasta la conquista de Grecia, Egipto,
v las provincias orientales.
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A partir del siglo XV, las potencias europeas, como Espaia, Portugal, Francia, Gran
Bretafia y los Paises Bajos, comenzaron la exploracién y colonizacién de América, Africa, Asia
y Oceania. Esta expansion fue impulsada por la busqueda de recursos, la evangelizacién, y la
competencia entre naciones. El colonialismo europeo result6 en la dominacién econdmica,
politica y cultural de vastos territorios.

Los recursos naturales fueron explotados, las poblaciones indigenas sometidas y las
estructuras sociales alteradas. El legado de esta dominacién atin tiene repercusiones en las re-
laciones internacionales y en la situacién econdmica y social de muchos paises. Otros ejemplos
mas recientes de las consecuencias de la voluntad de dominacion son el colonialismo en Africa
en el siglo XIX, las dos guerras mundiales, o la Guerra Fria en el siglo XX.

Hoy en dia, la dominacién también se ejerce a través del soft power, donde paises como
Estados Unidos utilizan su influencia cultural, a través de Hollywood, la msica, la tecnologfa
y la moda, para moldear las percepciones y valores en todo el mundo. En el sistema capitalista
actual, la dominacién econémica es un factor importante que se tiene en cuenta cuando se
mide la potencia de un pais, ademas de la potencia militar, la influencia cultural, tecnolégica y
del poder politico y diplomatico. De hecho, para medir el desarrollo y la potencia de un pais se
usa generalmente indices como el Producto Interno Bruto (PIB).

Esta voluntad de dominacién y el imperialismo que se observa a través de la historia
ha sido el origen de desigualdades, tensiones y conflictos en el mundo entero. En el siglo XXI
los conflictos siguen siendo un problema recurrente en la geopolitica y las relaciones interna-
cionales. De hecho, se puede ver un incremento de estos en casi todos los continentes, desde
Europa (conflicto ruso-ucraniano desde el 2022), Africa (Sahel), Medio Oriente (conflicto
israelo-palestino), Asia (conflicto entre China y Taiwan, o entre Corea del Sur y Corea del
Norte, por ejemplo). Todos estos conflictos teniendo como objetivo controlar un territorio y
su poblacion considerados como haciendo parte de la nacion. Podemos asociar este fenémeno
a otro que se podria llamar la “voluntad de crecimiento infinito”.

2. ;El Crecimiento sin Fin Realmente Necesario? Criticas del Sistema Ca-
pitalista Como Aplicado Actualmente

El capitalismo es un sistema econdmico y social en el que los medios de produccion y distri-
bucién de bienes y servicios son de propiedad privada y estan controlados por individuos o
corporaciones. En este sistema, las decisiones sobre inversion, produccién y distribucién se
basan en la busqueda de ganancias, y los precios de los bienes y servicios se determinan en un
mercado libre a través de la oferta y la demanda. En este sistema, los individuos y las empresas
tienen el derecho de poseer y controlar propiedades y medios de produccion (como fabricas,
tierras y capital), y las transacciones econdmicas se realizan en un mercado abierto, donde los
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precios son determinados por la competencia entre empresas y la interaccion entre la oferta y
la demanda.

De hecho, aunque la intervencion del gobierno varia segin el pais, en un sistema ca-
pitalista puro la intervencion estatal es minima, limitandose a la regulacion basica para ga-
rantizar el funcionamiento de los mercados. En un sistema capitalista la competiciéon es un
elemento central: las empresas compiten entre si para ofrecer mejores productos o servicios, lo
que puede llevar a la innovacién y eficiencia en la produccion. El objetivo principal de las em-
presas en un sistema capitalista es generar ganancias, lo que impulsa la inversién y la expansion
de los negocios. La reinversion de ganancias en nuevos negocios o mejoras tecnoldgicas es un
aspecto fundamental del capitalismo, permitiendo el crecimiento econémico.

El capitalismo ha sido el sistema econémico dominante en gran parte del mundo desde
la Revolucion Industrial y ha jugado un papel crucial en el desarrollo econémico global. Sin
embargo, también ha sido objeto de criticas por su tendencia a generar desigualdades sociales
y econémicas. Andreas Malm, profesor en ecologia humana en la Universidad de Lund (Sue-

cia), propone el concepto alternativo de “Capitaloceno’, derivado del término “antropoceno™

Designando préacticamente la misma realidad fenomenoldgica que el antropoceno, el
Capitaloceno es un concepto que toma como punto de partida la idea de que el capitalismo
es el principal responsable de los desequilibrios ambientales actuales. Asi, las tendencias al
desequilibrio, al hubris no se tratan de una actitud humana global, sino de una “enfermedad
pasajera’”

En su libro Malm (2016), sugiere entre otras cosas, que no es la actividad humana en
si misma la que amenaza con destruir nuestro planeta, sino la actividad humana tal como la
estructura la forma de produccion capitalista. Seria entre otras cosas este caracter ilimitado de
la acumulacion del capital, que se despliega en un planeta por definicion limitado, que estaria
en la fuente de los desajustes ambientales y de nuestra salida del holoceno* desde mediados
del siglo XX. Si observamos el capitalismo a través de la filosofia kogui podemos concluir que
el sistema capitalista genera desequilibrio y discordia en la sociedad.

Un argumento comun es que la situacion actual tiene su origen en la naturaleza hu-
mana, pero atribuir la crisis ambiental actual a una determinada concepcidén de la naturaleza
humana equivaldria en este sentido a naturalizar, “deshistorizar” y despolitizar un modo de
produccidn especifico a un contexto sociohistorico.

32 Segun la Real Academia Espafiola (s.f.-a) “Perfodo que, segun algunos cientificos, abarca desde mediados del siglo XX hasta
nuestros dias y estd caracterizado por la modificacién global y sincrénica de los sistemas naturales por la accién humana.”
(definicion 1).

3 Dicho de una época: Que es la mas reciente del perfodo cuaternario y abarca desde hace unos diez mil afios hasta nuestros
dias. U. t. c. s. m. (Real Academia Espafiola, s.f.-b, definicién 1).
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Asi como la sociedad ha evolucionado con el capitalismo, hay que tener en cuenta su
influencia en el pensamiento y el modo de vida actual. El filésofo esloveno Slavoj Zizek dice
que “es mas facil imaginar el fin del mundo que el fin del capitalismo’, lo que muestra nuestra
dificultad a actuar fuera de este sistema como sociedad. El capitalismo tiene una influencia
significativa en nuestra vida cotidiana y nuestra forma de pensar. Por su omnipresencia es mas
facil para nosotros dejarnos guiar por él a menos de tomar la decision radical de vivir en la
marginalidad.

Adicionalmente, la sociedad moderna ha estado dirigida por la idea del crecimiento
como siendo algo no solamente bueno pero necesario. Harari (2017) explica:

La modernidad se basa en la conviccién de que el crecimiento econémico no es sélo
posible, sino absolutamente esencial. Problemas como el hambre, las epidemias y la
guerra solo se pueden resolver con crecimiento. [...] La modernidad ha hecho del
«siempre mas» una panacea aplicable a la casi totalidad de los problemas publicos y
privados, desde el fundamentalismo religioso hasta el matrimonio fracasado. [...] El
credo del “siempre mas” insta, por tanto, a los individuos, las empresas y los gobiernos
a despreciar todo lo que pueda obstaculizar el crecimiento econémico: por ejemplo,
preservar la igualdad social, asegurar la armonia ecoldgica o honrar a sus padres. [...]
Si el crecimiento econdmico requiere que soltemos los lazos familiares, animemos a la
gente a vivir lejos de sus padres e importemos ayuda del otro lado del mundo, que asi
sea. Al permitirse juicios éticos de este tipo, el capitalismo de mercado ha cruzado la
frontera que separaba el campo de la ciencia del de la religion. (pp. 225-229)

Teniendo esto en cuenta, se puede ver que gran parte de la humanidad esta atrapada en
un ciclo de sobrepuja, de escalada en todos los dominios y especialmente en la técnica. En la
gran conferencia de Lieja, el filosofo y astrofisico francés Aurélien Barrau afirma:

Imaginese que se invente mafiana una energia gratuita y no contaminante. ;Es una bue-
na noticia? Sinceramente, no lo creo. Creo que seria dramatico. [...] Cada vez que hay
un pequefio beneficio econdmico y ecoldgico, se hace inmediatamente un uso excesivo
de la tecnologia en cuestion. (Les Grandes Conférences Liégeoises, 2020, 64m27s)

Este punto de vista, aunque pueda parecer excesivo, tiene el mérito de interrogarnos
sobre nuestra utilizacion de los recursos y de las innovaciones. Como lo dice Barrau: “con una
excavadora solar podemos arrasar la selva amazénica; no habremos emitido carbén, pero aun
asi hemos arrasado la selva” (Institut de 'Economie Positive, 2019, 20m44s). Lo importante
no es Unicamente encontrar energias renovables para alimentar el crecimiento econdémico y
nuestras comodidades, sino poner en tela de juicio un sistema que nos llevé a un desequilibrio
mortifero. En el mismo espiritu, Harari (2017) explica el funcionamiento del modo de pensar
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de la sociedad occidental y de nuestro modelo econdémico tal como esta aplicado actualmente:

Podriamos reducir el peligro si reducimos el ritmo del progreso y el crecimiento. Si
este afio los inversores esperan un retorno del 6% sobre sus carteras, en diez aflos po-
drian aprender a contentarse con el 3% y luego el 1% en veinte afios; en treinta afios
la economia dejard de crecer, y nos conformaremos con lo que ya tenemos. El credo
del crecimiento se opone firmemente a esta idea herética y sugiere que se vaya ain
mas rapido. Si nuestros descubrimientos desequilibran el ecosistema y amenazan a la
humanidad, debemos encontrar algo que nos proteja. Sila capa de ozono se agota y nos
expone al cancer de piel, debemos inventar mejores cremas solares y tratamientos con-
tra el cancer, favoreciendo la creacion de nuevas fabricas de productos solares y cen-
tros de tratamiento del céncer. Si las nuevas industrias contaminan la atmosfera de los
océanos, causando un calentamiento general y extinciones masivas, nos corresponde
construir mundos virtuales y santuarios de alta tecnologia que nos brindaran todas las
cosas buenas de la vida, Aunque el planeta se vuelva tan caliente, triste y contaminado
como el infierno. (p. 234)

Esto se resume a que esta obsesion moderna del crecimiento que tiene como principal
argumento el progreso y la técnica, no traeran finalmente los frutos esperados. En otras pala-
bras, tener climatizacion para contrarrestar las olas de calor causadas por el calentamiento glo-
bal no es una solucién viable que tenga en cuenta la raiz del problema, sino una pequefia venda
usada para parar una hemorragia. Existe de hecho un debate entre lo que podemos llamar la
técnica de sobrepuja/escalada y la técnica cualitativa que estudiaremos mas en profundidad en
el Capitulo 5.

Volviendo a la vision kaggaba del asunto, el Cabildo Arregocés Conchacala explica:
“nuestro discurso es ‘menos represas, menos carreteras, menos antenas” (Anexo 1), todo con
el fin de mantener el equilibrio natural. Segtin el Cabildo A. “Conchacala, el modo de consu-
mismo de los hermanos menores corta con el equilibrio y por esto el pueblo kaggaba tiene que
mantenerse firme en su modo de vida tradicional” (Anexo 1).

Sin embargo, aunque no esté en contra del desarrollo tal como cual, se debe controlar
y pensar como respetuoso de la tierra. A la pregunta: “sustedes piensan que podemos tener un
desarrollo que sea mas respetuoso de la tierra?’; el Cabildo responde: “Creemos que deberia
ser. Pero en la tecnologia no, no nos va dejando. Sino cada vez quiere tener uno mds... mas.
[Es] incontrolable. Porque [eso] viene del mismo Estado, del mismo Gobierno, del mismo...
de leyes” (Anexo 1).

Para los koguis, respetar la Ley de Origen es fundamental. Al contrario de nuestras
leyes nacionales e internacionales, la Ley de Origen no es dictada por el hombre sino por la
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Madre en Aluna. Si como lo expresa Aurélien Barrau, podemos considerar que somos “seres
vivos que ya no amamos la vida” (Les Grandes Conférences Liégeoises, 2020, 2020, 46m30),
es decir que somos seres que destruimos nuestro entorno, la fauna, la flora y por ende nuestro
hogar la tierra, Le6n-Romero et al. (2017) explica la vision kaggaba de la situacion:

Para los Mamos inteligencia es seguir la ley de origen, y esto es realmente pensar; de
esta manera se puede comprender el mensaje de la Sierra Nevada de Santa Marta ex-
presado por un Mamo como: el que no piensa no vive, el que destruye se destruye asi
mismo porque lo hace sin pensar. (p. 30)

Desde este punto de vista los no-indigenas, hermanos menores, no pensamos. De cier-
ta manera se podria considerar que como no pensamos, no vivimos y nos destruimos porque
lo hacemos sin pensar, sin inteligencia. Relacionando este concepto al ‘cogito ergo sum™* de
Descartes, podriamos decir que ;Realmente somos cuando no seguimos la Ley de Origen? Fi-
nalmente, atin mas que ser seres vivos que no aman la vida, somos seres vivos que no piensan,
no viven, no son realmente.

Lo que Nos Ensefian los Koguis de la Paz

Actualmente la sociedad occidental (hermanos menores) no esta realmente en paz ya que
estd sujeta a vivir bajo tensiones sociopoliticas y conflictos que perduran en el mundo y
para nuestro estudio particularmente en Colombia. Sin embargo, una gran parte de la
poblacién mundial considera vivir una paz relativa debido a que no existen conflictos
armados declarados en su territorio. A lo largo de la entrevista con el Cabildo Arregocés
Conchacala una idea sobresaliente se puede resumir como sigue: la verdadera paz es la
que tenemos con el agua y las montafas.

La Verdadera Paz es la que Tenemos con el Agua y las Montafias

1.LaPazesla que Tenemos con el Territorio, la Inte]igencia es Seguir la

Ley de Origen

Durante la entrevista con el Cabildo Arregocés Conchacala, a la pregunta “sQué significa paz
para ustedes?’, la respuesta fue una de esas que cambian nuestra perspectiva y abre la mirada
a otras formas de pensar:

Para... paz de nosotros es vivir... vivir feliz. Pero la paz para nosotros no es entre usted
y yo. No. La paz es paz con el agua, paz con el sol, paz con la lluvia, paz con el con el
aire, paz con la tierra, paz con la luna, paz con el mar, paz con los rios, paz con los... las

34 Cogito ergo sum se puede traducir como “pienso, por lo tanto, existo” o “soy porque pienso”.
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montafia, arboles y los cerros y la paz con las cosechas, la paz con lo. .. entre hermano
otro, esa es la paz. Ya sabes. (Anexo 1)

Entonces, la paz es primero “vivir feliz”. Aunque la felicidad pueda definirse de formas
diversas dependiendo las personas y de las culturas, al observar el pueblo kaggaba se puede
apreciar la tranquilidad que poseen. Al entrar en la Casa Indigena en Santa Marta, sede de la
organizacién Gonawindua Tayrona, se puede percibir claramente la tranquilidad, seguridad,
paz interior y serenidad que emanan de los miembros de la comunidad kogui presentes.

Para los Koguis, desde un punto de vista personal, la felicidad se encuentra en la paz
que cada individuo tiene consigo mismo y con su entorno. Vivir en paz no es solamente no
vivir en estado de guerra o no estar en conflicto con los demads, pero también no estar en con-
flicto consigo mismo. Esta forma de pensar y la certeza que les viene de la Madre en Aluna,
les da la seguridad de lo que son y de lo que deben hacer: la misién de cuidar y mantener el
equilibrio de la Sierra Nevada de Santa Marta, misién que es lo principal y mas importante.
En otras palabras, la seguridad de su propdsito de vida en tanto que individuos y comunidad
emana de la conexion que tienen con el territorio y con su cosmogonia.

Como yalo hemos explicado anteriormente, para los koguis vivir en paz es vivir en paz
con el territorio, con el entorno natural. La espiritualidad Kogui esta profundamente ligada a
la Tierra, su mision es cuidar el mundo para mantener el equilibrio universal. Esta mision es-
piritual implica que la paz verdadera solo puede lograrse cuando la naturaleza y la humanidad
estan en equilibrio y debido a esto el concepto de paz estd profundamente entrelazado con la
armonia y el respeto a la naturaleza.

Para el pueblo kdggaba, vivir en paz significa vivir en equilibrio con el territorio y el
entorno natural, basados en una cosmovisién donde la naturaleza, el territorio, y la comunidad
estan inseparablemente conectados. De hecho, los Koguis ven el territorio como una extension
de si mismos y cualquier daro al territorio es visto como un dafio a la comunidad.

Ademids, segtin el pensamiento kogui el territorio no es solo un espacio fisico, sino un
ser vivo que necesita ser respetado y cuidado, ya que el territorio es la Madre que lo formé con
su propio cuerpo. Vivir en paz significa cuidar el territorio como un deber sagrado, respetar
los ciclos naturales y no sobreexplotar los recursos, mantener el equilibrio entre las necesidades
humanas y las del entorno natural, y preservar la armonia espiritual y fisica con la naturaleza,
entendiendo que cualquier desequilibrio afecta tanto a la comunidad como al mundo en ge-
neral.

Este enfoque hacia la paz es un ejemplo de “paz ecoldgica’, donde la relacion entre los
individuos y la naturaleza es fundamental para la estabilidad y el bienestar. La cosmovision
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Kogui ofrece una perspectiva profunda sobre como las sociedades pueden vivir de manera
sostenible y en armonia con el entorno, lo que es esencial no solo para su comunidad, sino
también para la humanidad en su conjunto.

Para preservar esta paz, los koguis respetan escrupulosamente la Ley de Origen. Como
lo expresa el Cabildo Arregocés Conchacala: “Nuestra ley es el territorio. Esa es” (Anexo 1).
Segtin los koguis, esta ley territorial fue dictada por la Madre creadora desde el principio del
mundo. No la hicieron los hombres como es el caso de la Constitucion de un pais, la ley funda-
mental de un Estado, sino que viene del universo mismo.

La Ley de Origen no proviene de los koguis: tiene raiz y es dictada por el territorio
mismo. Al igual que los aborigenes australianos, el pueblo kogui posee una relacién profunda
de respeto por el territorio ancestral. Esto se traduce en una conexion de escucha y observacion
diaria con el territorio cosechando ensefianzas de como protegerlo y de cémo vivir en paz con
él. Ademas de respetar la Madre, respetar el territorio es respetarse a si mismo, respetar a sus
antepasados y respetar a sus hijos.

Pero, yendo ain mas lejos, y como ya lo explicamos anteriormente, “la inteligencia
es seguir la ley de origen” (Leén-Romero et al., 2017, p. 30), y esta idea tiene mucho sentido:
srespetar nuestro entorno natural y preservar el equilibrio no serfa realmente actuar con inte-
ligencia?

Actuar con inteligencia implica tomar decisiones y realizar acciones basadas en un ané-
lisis cuidadoso, razonado y bien informado de la situacion. Es un proceso que va mas alld de re-
accionar instintivamente, ceder a un deseo sin reflexion alguna, o actuar por impulso; se trata
de considerar las posibles consecuencias, evaluar las opciones disponibles y elegir la que mejor
se alinee con los objetivos a largo plazo, los valores personales o colectivos, y las circunstancias
del momento. Para actuar con inteligencia hay que analizar de forma critica una situacion y
actuar de manera que obtengamos los mejores beneficios para la comunidad. Por otra parte,
actuar con inteligencia es también usar su conocimiento —el conocimiento de si mismo y del
mundo- para tomar decisiones que sirvan a sus objetivos.

Los koguis tienen un conocimiento intuitivo del territorio y de su funcionamiento gra-
cias a la conexion que entretienen con él. Este conocimiento esta alimentado diariamente por
las ensefianzas que los koguis obtienen de la Sierra Nevada de Santa Marta y que es transmitido
por los Mamos y los ancianos.

Finalmente, el objetivo principal de toda especie —incluida la especie humana- es su su-
pervivencia, su perennidad. Pero el desequilibrio que creamos esta causando la destruccion de
nuestro propio habitat, y a largo plazo causard nuestra desaparicion como especie. Entonces,
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ses que estamos realmente actuando con inteligencia cuando continuamos en este esquema de
“depredacion™ sin tener en cuenta el equilibrio? Ya sabemos que la falta de equilibrio favorece
los conflictos en Colombia y en el mundo entero, y que desde los tltimos afios se empiezan a
ver los problemas generados por el cambio climatico. Como lo dice Harari (2017):

Si el progreso y el crecimiento terminan destruyendo el ecosistema, no solo costara
a los murciélagos vampiros, a los zorros y a los conejos. Pero también a sapiens. Un
desastre ecoldgico provocard una ruina econémica, disturbios politicos y una caida del
nivel de vida. Podria amenazar la existencia misma de la civilizacion humana. (p. 234)

Tratar de respetar la Ley de Origen probablemente mas inteligente que seguir tratando
de desarrollar tecnologias que limiten la polucién o nos permiten de sobrevivir en ambientes
altamente contaminados y deteriorados. Como se lo expresa un Mamo a Le6n-Romero et
al. (2017) “el que no piensa no vive, el que destruye se destruye asi mismo porque lo hace sin
pensar” (p. 30).

2. El Hermano Menor Esta en Guerra Contra la Naturaleza, Pero el que
Destruye se Destruye Asi Mismo

Preguntando al Cabildo Arregocés Conchacala si nosotros los hermanos menores viviamos en
paz, responde: “No, usted no vive en paz. Usted no, no, no estd paz con el agua ni el sol ni...
sino pura tecnologia. Solo la tecnologia y solo con la constitucion, con leyes. Leyes, hecho del
hombre” (Anexo 1).

Segtin la concepcion kaggaba de la paz los hermanos menores no estamos viviendo en
paz, no escuchamos el territorio, contribuimos a dafarlo. Esa idea se ratifica cuando analiza-
mos criticamente nuestro modo de vida occidental. El modo de vida occidental esta fuerte-
mente orientado al consumo, con un énfasis en la adquisicion de bienes y servicios como una
via para alcanzar la felicidad y el éxito. Se promueve la compra frecuente de productos, muchos
de los cuales tienen una vida ttil corta y son reemplazados rapidamente, lo que contribuye a
una cultura de desecho.

Estos desechos tomaron estas ultimas décadas una proporcion tan importante que se
form¢ lo que se llama el “continente de plastico” El continente de plastico, también conocido
como la Gran Mancha de Basura del Pacifico o Isla de Basura del Pacifico, es una vasta drea
del océano Pacifico Norte donde se ha acumulado una enorme cantidad de desechos plasticos
flotantes. Este fendmeno es el resultado de la combinacion de las corrientes ocednicas y la acu-
mulacion de basura pléstica, principalmente proveniente de actividades humanas.

% Aurélien Barrau usa el término de “sociedad de depredacién” para hablar de la sociedad occidental actual.
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La extension de la Gran Mancha de Basura del Pacifico es dificil de medir con precision
debido a su naturaleza dispersa, pero se estima que cubre un drea de mas de 1.6 millones de
kilémetros cuadrados, aproximadamente tres veces el tamafo de Francia. La acumulacion de
plastico tiene efectos devastadores sobre la vida marina. Los animales pueden enredarse en
los plasticos o ingerirlos, lo que puede causarles la muerte. Las redes de pesca abandonadas,
conocidas como redes fantasmas, siguen atrapando y matando peces y otras criaturas marinas.

Por otro lado, los micropldsticos no solo son peligrosos por su tamaro, sino también
porque actiian como esponjas para sustancias quimicas toxicas presentes en el océano, como
pesticidas y metales pesados. Cuando los animales marinos ingieren estos microplasticos, las
toxinas pueden entrar en la cadena alimenticia y, eventualmente, llegar a los humanos.

La cultura del consumo también promueve la destruccion y degradacion de hébitats
naturales como por ejemplo la selva amazdnica. La deforestacion de la selva amazoénica es uno
de los problemas ambientales mas criticos del mundo, con consecuencias significativas para la
biodiversidad, el clima global, y las comunidades locales. La Amazonia, a menudo llamada “el
pulmon del planeta’, es la selva tropical mas grande del mundo, abarcando aproximadamente
5.5 millones de kilometros cuadrados que se extiende a varios paises sudamericanos entre los
cuales se encuentran Colombia y Brasil.

Esta desforestacion es causada principalmente por la expansion agricola y la ganaderia
intensiva, la construccion de carreteras, la explotacion forestal (para obtener madera), la ex-
plotacion minera (oro), y los incendios (intencionales o causados por el cambio climdtico). En
efecto, la conversion de tierras forestales en campos de cultivo es una de las principales causas
de la deforestacion, en donde cabe destacar la produccion de soja, que ha crecido enormemen-
te en la region, impulsada por la demanda global de esta leguminosa destinada a alimentos y
biocombustibles.

Por otra parte, grandes areas de bosque se talan para crear pastizales para el ganado.
Brasil es uno de los mayores exportadores de carne de res del mundo, y gran parte de esta
produccidn se origina en tierras que una vez fueron selva amazonica. De esa manera, nuestro
modo de consumo actual participa a la destruccion de los territorios y del medio ambiente.

Por otra parte, el individualismo se volvié mds y mas presente durante los siglos XX
y XXI. Hay un énfasis en la autonomia individual, la autoexpresion y la busqueda del éxito
personal. Esto se manifiesta en una priorizacion de los intereses y deseos individuales sobre las
necesidades colectivas. El éxito personal es visto como un objetivo alcanzable a través del es-
fuerzo individual, aunque en la practica esto puede verse limitado por desigualdades socioeco-
némicas. Esta tendencia al individualismo nos aisla de la comunidad y favorece conflictos en-
tre los individuos que no piensan en el bien comun sino tnicamente en su beneficio personal.
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De la misma manera, esta mentalidad favorece la destruccion de los entornos naturales
que no significan mucho para una parte de la poblacion. Sin embargo, atin hay personas que se
preocupan por el bien comun, trabajando en organizaciones o instituciones que les permiten
ayudar a la comunidad de maneras en dreas como el humanitario, la salud (Médicos sin Fron-
teras), o la ecologia (Greenpeace).

Ademas de esto, no hay que olvidar que el hecho de que la mayoria de la poblacién
vive en dreas urbanas afecta la manera de relacionarse con el entorno natural. La vida en las
ciudades se caracteriza por un ritmo acelerado, con horarios ajustados y una constante presion
por la productividad. Pero més que esto, el hecho de vivir en inmuebles, en ciudades densas
con pocas dareas verdes nos ha hecho alejarnos de la naturaleza, como si no hiciéramos parte
de ella, sin dejar de usarla para nuestro proprio interés y tratando de domesticarla, o mas bien
dominarla.

Al mismo tiempo, en nuestros trabajos hemos cortado la conexién con el entorno na-
tural, sea por el ambiente artificial en el cual trabajamos o por el propdsito mismo de nuestro
trabajo. En efecto, hoy en dia, muchos trabajos se llevan a cabo en entornos artificiales, como
oficinas, fabricas o incluso entornos digitales, que tienen poca o ninguna relaciéon con el mun-
do natural. La mayoria de las personas pasan gran parte de su tiempo laboral frente a pantallas,
en interiores, alejados de la luz solar y de cualquier interaccion significativa con la naturaleza.

La falta de contacto con la naturaleza puede contribuir a problemas de salud mental,
como el estrés, la ansiedad y el sindrome del agotamiento (burnout). Muchas personas expe-
rimentan una sensacion de alienacion o insatisfaccion en trabajos en los que no perciben un
propdsito o conexién con un objetivo que trascienda.

La desconexion del propdsito del trabajo con la naturaleza es un fendmeno que ha
ido creciendo especialmente en las sociedades modernas, urbanizadas e industrializadas. Este
fendmeno se refiere a cdmo muchas actividades laborales en la actualidad parecen estar des-
vinculadas de los ciclos naturales, el medio ambiente y las necesidades basicas que la naturaleza
proporciona. En las sociedades preindustriales, el trabajo estaba profundamente conectado
con la naturaleza. Agricultores, pescadores, pastores y artesanos dependian directamente del
entorno natural y sus ritmos haciendo que la supervivencia y el bienestar de las comunidades
estuvieran intrinsecamente ligados a la tierra y sus recursos.

Con la llegada de la Revolucién Industrial, comenzd una transformacioén radical: el
trabajo se traslad6 de los campos y talleres a las fabricas y oficinas. La produccién en masa, el
uso de maquinaria y la urbanizacién masiva condujeron a una separacion fisica y conceptual
entre el trabajo y la naturaleza. Actualmente, la creciente digitalizacion y la economia del cono-

150



Paloma Goudin Vega y Vladimir Osorio Isaza

cimiento han creado trabajos que son completamente virtuales, lo que aumenta la desconexion
fisica del entorno natural. Si bien esto ha permitido nuevas formas de trabajo y ha democrati-
zado el acceso a ciertas oportunidades, también ha incrementado la separacion entre la activi-
dad humana y los procesos naturales.

Esta desconexién con nuestro entorno natural nos impide observar el territorio y sus
necesidades. La falta de conexién entre el trabajo y la naturaleza contribuye a la toma de deci-
siones que no consideran el impacto ambiental. Por ejemplo, la sobreexplotacion de recursos,
la contaminacién y el cambio climatico son en parte resultado de un sistema econdémico que
valora el crecimiento a corto plazo sobre la sostenibilidad a largo plazo. La desconexion entre la
produccién y el consumo también facilita el uso insostenible de los recursos naturales, ya que
las personas no ven directamente los efectos de sus acciones sobre el entorno natural.

En lugar de escuchar el mensaje de la tierra preferimos no cambiar nuestra actitud y se
podria decir que estamos en guerra contra la naturaleza, contra nuestro habitat, contra nuestro
propio hogar. Sin embargo, ciertas organizaciones y grupos empiezan a tratar de cambiar su
manera de vivir para ser respetuosos del territorio y reconectarse a él. Dentro de estas comu-
nidades estan las eco aldeas, comunidades intencionales disefiadas para ser ambiental, social y
econdmicamente sostenibles.

Ejemplos de eco aldeas incluyen Findhorn en Escocia y Auroville en India, donde los
residentes viven de acuerdo con principios de sostenibilidad, utilizando energias renovables,
practicando la agricultura organica, y construyendo viviendas ecolégicas. Muchas de estas co-
munidades adoptan principios de permacultura, un sistema de disefio agricola y social que se
basa en los patrones y caracteristicas del ecosistema natural. La permacultura busca crear am-
bientes autosuficientes y sostenibles que imiten la naturaleza. Tenemos que cambiar la actitud
para de dejar de luchar contra nuestra casa y vivir mejor en ella.

La Paz Ecolégica es Necesaria para Llegar a una Verdadera Paz
1. Sin Ecologia No Habra Verdaderamente Paz

Sin ecologia no habra paz. Aunque esta afirmacion pueda parecer excesiva a primera vista, es
primordial entender que paz y ecologia tienen un lazo particularmente estrecho que lo quera-
mos o no. Desde un punto de vista pragmatico, las preocupaciones relacionadas con la seguri-
dad climatica son suficientes para demostrar la necesidad de la ecologia para tener un mundo
en paz.

La seguridad climética se refiere a la interseccion entre el cambio climético y la segu-
ridad humana, politica, econdémica y ambiental. Es un concepto que examina cémo los im-
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pactos del cambio climatico, como el aumento de temperaturas, el aumento del nivel del mar,
las sequias, las tormentas mas intensas y otros eventos climaticos extremos, pueden afectar la
estabilidad y la seguridad de las sociedades.

El Cabildo Arregocés Conchacala explica “que si [el hombre] no hace menos dafio al
agua, menos dafio a las montafias menos y menos. Mientras no lo haga esto, seguira el calen-
tamiento global, es asi de sencillo” (Anexo 1). Este calentamiento global traerd mas conflictos,
no seran conflictos sociales, pero seran conflictos que tienen raiz en nuestro entorno natural:

PG: Si, ;y ustedes entonces piensan que va a haber mas conflicto a causa de eso?
AC:Si, si, si.... no contflicto. .. social, si no hay conflicto del rio, del agua. Conflicto de las
montanas. Conflicto del agua, queria la, la, las. .. excavaciones eso va a haber. Conflicto
(Anexo 1.)

Como ya lo vimos en los Capitulos 1 y 2, el medio ambiente y la conflictividad se rela-
cionan de diferentes maneras, que sea porque el entorno natural influencia las decisiones es-
tratégicas militares, porque el conflicto dafia este entorno natural o porque la degradacion del
medio ambiente puede llevar a conflictos (recursos, migraciones, etc.). El Cabildo Arregocés
Conchacala explica que el universo nos esta llamando la atencién sobre nuestro maltrato de
la Tierra y que, si continuamos con la misma actitud, solo vendra la muerte y la destruccion:

Va a quedar desierto sin gente. Porque tendra los principios de ese espiritu, los padres
de ese espiritu nos vendran a hundirnos, la ciudad desaparece, vendran unos rayos... Lo
que paso por alld en India. El rayo que pasé murid una cantidad... ya es una llamada
de atencion. Nos estan llamando: “hey, prepéarense, preparense” y nos esta diciendo.
Hay maremoto que ha pasado hundido en la, la ciudad. Nos estd llamando “hey, pre-
parense porque lo voy a acabar todo”. Mientras ustedes tengan choque entre hermanos
hijos, yerna, papa, gobierno, gobierno, gobierno, choque y choque y nos estd avisando
“0jo cambiense la actitud, nosotros lo vamos a ir a barrer”. Ellos nunca lo van a hacer
dafio, simplemente nos hunde, ellos estan haciendo un sangramiento, una llamada de
consejo: “hey, callense” Nada maés. Y fisico lo va a volver, no que nos hundimos, que se
volvié tanto, para ello no es que no nos estd matando, sino nos llama la atencién nada
mas. Por eso es que hay que estar preparandose. La unidad. .. no mas que unidad, cam-
biar la actitud. Si no cambiamos la actitud. .. cambiar la actitud con la montaiia, con el
agua, con tu mam4, tu papa, tu hermano, otro, otro, vecino. Cambiar la actitud. Sino lo
cambian. Va a haber un mes lluvia se va... no va a llover durante cinco afos seis afos.
Y moriremos en formas [diferentes], quedarian un poquito. (Anexo 1)

Esta manera de ver las cosas es muy similar a lo que dicen varios cientificos y miem-
bros del IPCC (o GIEC): la Tierra nos estd mandando sefales de que el equilibrio natural esta
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comprometido y si no actuamos en acuerdo con estas sefiales desapareceremos. La Tierra per-
manecerd, pero sin nosotros para poblarla y otras formas de vida continuaran existiendo. Por
estas razones la ecologia es necesaria para llegar a la paz. Recientemente, se ha desarrollado el
campo de estudios que mezcla paz y ecologia, y la paz ecoldgica se esta empezando a pensar
de manera mas seria.

El término “paz ecoldgica” se refiere a un concepto que combina la idea de paz con la
sostenibilidad ambiental. A diferencia del concepto de paz tradicional, que se centra en la au-
sencia de conflicto armado y la resolucién de disputas entre humanos, la paz ecolégica aboga
por una relacién armoniosa y sostenible entre los seres humanos y el entorno natural. Es un
enfoque que considera la salud del planeta como un componente fundamental para la estabi-
lidad y el bienestar a largo plazo de las sociedades humanas.

La paz ecoldgica implica vivir en armonia con la naturaleza, asegurando que las ac-
tividades humanas no degraden los ecosistemas, agoten los recursos naturales ni pongan en
peligro la biodiversidad. Esto incluye practicas como la agricultura sostenible, la conservacion
de los recursos hidricos, la reduccién de la contaminacién ambiental y la protecciéon de los
habitats naturales.

La paz ecoldgica también esta relacionada con la justicia ambiental, que busca garan-
tizar que todos los seres humanos tengan acceso equitativo a un medio ambiente sano. Esto
incluye la lucha contra la contaminacién que afecta desproporcionadamente a comunidades
vulnerables, el acceso equitativo a los recursos naturales, y la mitigacion de los impactos del
cambio climatico que suelen afectar mas a los paises menos desarrollados.

Por otra parte, muchos conflictos en el mundo estan relacionados con la competencia
por recursos naturales como el agua, la tierra fértil, y los minerales. La paz ecoldgica aboga
por la gestion sostenible y cooperativa de estos recursos para prevenir conflictos. Esto implica
la creacién de acuerdos internacionales y marcos de gobernanza que aseguren la distribucion
justa y sostenible de los recursos. En el contexto de construccién de paz, se reconoce que la
degradacién ambiental puede agravar los conflictos existentes o generar nuevos conflictos. En
otras palabras, la preservacion del medio ambiente es crucial para mantener la paz, ya que la
degradacién ambiental puede desestabilizar comunidades y regiones enteras.

Por lo tanto, la paz ecoldgica sugiere que la restauracion ambiental y la conservacion
deben ser parte integral de los procesos de paz. Esto podria incluir la rehabilitacién de tierras
afectadas por la guerra, la reforestacion, o la creacion de reservas naturales como parte de los
acuerdos de paz. La paz ecoldgica también implica la responsabilidad de asegurar que las gene-
raciones futuras hereden un planeta habitable. Esto incluye la mitigacién del cambio climético,
la preservacion de la biodiversidad y la proteccion de los recursos naturales para que las futuras
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generaciones puedan disfrutar de un entorno sano y seguro.

Lalucha contra el cambio climatico es un elemento crucial de la paz ecolédgica. El cam-
bio climético no solo representa una amenaza directa para los ecosistemas, sino que también
puede exacerbar la pobreza, la inseguridad alimentaria y los conflictos por recursos, lo que
hace que la accién climatica sea esencial para la paz global. El ejemplo del agua es uno de los
mas parlantes. En regiones donde el agua es escasa, la gestion cooperativa de los recursos hi-
dricos transfronterizos es vital para mantener la paz.

Acuerdos internacionales sobre el uso compartido de rios, lagos y acuiferos son ejem-
plos de como la paz ecoldgica se puede poner en practica. La proteccion de especies y ecosis-
temas criticos es otro aspecto de la paz ecoldgica, ya que la pérdida de biodiversidad puede
desestabilizar ecosistemas enteros y afectar a las comunidades humanas que dependen de ellos.

La paz ecoldgica es un enfoque integral que reconoce la interdependencia entre la salud
del planeta y la paz humana. Va mas alla de la ausencia de guerra y aboga por una relacion ar-
moniosa y sostenible con la naturaleza, donde los recursos se gestionan de manera equitativa,
se previenen los conflictos ambientales, y se protege el entorno natural para las generaciones
futuras. En esencia, la paz ecoldgica es un llamado a redefinir nuestra relaciéon con el medio
ambiente como un elemento central para la estabilidad global y el bienestar humano.

2. Mas Alla de una Paz Ecoldgica, Tenemos que Cambiar la Actitud

Pero mas alld de las preocupaciones de seguridad climatica, estar en una relaciéon de domi-
nacion con la naturaleza no es tampoco vivir en paz. Entonces parece necesario poner en tela
de juicio nuestro sistema sociopolitico actual. El Cabildo Arregocés Conchacala nos invita a
“cambiar la actitud” (Anexo 1), y a salir de la inercia en la cual estamos enredados.

Poner en tela de juicio el sistema en el cual vivimos actualmente, el que hace nuestro
modo de vida lo que es, no es facil, pero se debe hacer. Como lo expresa Aurélien Barrau: “sin
redefinicion de lo posible, las evoluciones permaneceran irrisorias” (Les Grandes Conférences
Liégeoises, 2020, 72m57s). Redefinir lo posible y salir de la inercia en la cual estamos viviendo
ahora serfa entonces la tnica forma de evolucionar de manera inteligente. Aunque sea dificil
salir del sistema capitalista debido a que esta accién a nivel individual nos llevaria a la mar-
ginalidad, nos conviene preguntarnos si podemos vivir de forma diferente, y si es asi, de qué
manera hacerlo.

Otra forma de pensar la sociedad podria ser la teoria del decrecimiento. Es un enfoque
economico y social que critica la idea de que el crecimiento econdmico perpetuo es necesario
y deseable para el bienestar humano. En lugar de centrarse en aumentar el Producto Interno
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Bruto (PIB) y la produccién material, el decrecimiento propone una reducciéon controlada y
voluntaria de la produccién y el consumo en las economias, con el objetivo de mejorar la cali-
dad de vida, reducir el impacto ambiental, y construir sociedades mas equitativas y sostenibles.

La teoria del decrecimiento surge como una respuesta critica al modelo econdémico
dominante, que asume que el crecimiento econdmico es la tinica via para el progreso y la pros-
peridad. Este enfoque ha sido promovido por economistas, ecologistas, y activistas preocupa-
dos por los limites ecoldgicos del planeta, la sostenibilidad a largo plazo, y las consecuencias
sociales del consumismo. El término “decrecimiento” (en francés, décroissance) comenzd a
ganar prominencia en la década de 1970, particularmente con el trabajo del economista ruma-
no-francés Nicholas Georgescu-Roegen y otros pensadores que cuestionaron la sostenibilidad
del crecimiento continuo en un mundo con recursos finitos.

Uno de los objetivos centrales del decrecimiento es reducir el impacto ecoldgico de
las actividades humanas. El decrecimiento aboga por un cambio hacia modos de vida que
respeten los limites ecoldgicos del planeta. Por esta razdn, el decrecimiento propone reducir la
produccién y el consumo de bienes y servicios, especialmente aquellos que no son esenciales
para el bienestar humano. Se enfoca en la disminucion del consumo superfluo y el desperdicio,
promoviendo una vida mas simple y consciente.

De la misma manera, el decrecimiento promueve la localizacién de la produccion y el
consumo, favoreciendo las economias locales y la autosuficiencia. También aboga por la eco-
nomia circular, en la que los recursos se reutilizan y reciclan en lugar de ser descartados, mi-
nimizando el desperdicio. Por otra parte, se busca aumentar la resiliencia de las comunidades
ante las crisis econdmicas, ambientales y sociales. Esto implica reducir la dependencia de las
economias globalizadas y fomentar la autosuficiencia en la produccién de alimentos, energia
y bienes esenciales.

En un modelo de decrecimiento, la calidad prevalece sobre la cantidad: en lugar de me-
dir el bienestar en términos de crecimiento econémico y consumo material, el decrecimiento
se enfoca en mejorar la calidad de vida. Esto incluye fomentar relaciones humanas, la salud,
el tiempo libre, la creatividad, y una mayor conexién con la comunidad y la naturaleza. Sin
embargo, algunos criticos argumentan que una economia basada en el decrecimiento podria
enfrentar problemas como el desempleo, la reduccion de ingresos fiscales, y la falta de inver-
si6n en servicios publicos esenciales.

Ademds, cambiar las percepciones culturales sobre el éxito y el bienestar, que en mu-
chas sociedades estan fuertemente vinculadas al consumo y la acumulaciéon material, es un
desafio significativo. En fin, en un mundo interconectado, donde las economias son inter-
dependientes, aplicar el decrecimiento de manera uniforme y justa en todas las naciones es
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complejo, especialmente en paises en desarrollo que todavia buscan crecimiento para mejorar
el bienestar de su poblacion.

Sin embargo, el decrecimiento propone un cambio radical hacia una sociedad que
priorice la sostenibilidad ambiental, la equidad social, y la calidad de vida sobre la acumula-
cién material y el consumo. Aunque enfrenta desafios significativos, el decrecimiento ofreceria
una alternativa interesante a los modelos econdmicos tradicionales que podria ser esencial
para abordar las crisis ecoldgicas y sociales del siglo XXI, y mostraria que podemos cambiar
de perspectiva en un esfuerzo para salir de la inercia de nuestro paradigma econémico actual.
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Capl'tulo 5. Usar la Ecolog{a para Construir la
Paz en Colombia

Ya que hemos visto la necesidad de mantener el equilibrio ecoldgico del planeta y la in-
fluencia del medio ambiente en asuntos de paz, en este capitulo trataremos responder a la
pregunta: ; Como usar la ecologia para construir un mundo en paz? Primero, hablaremos
del desarrollo como factor de construccion de la paz, aunque tenga que ser gestionado de
manera inteligente y cuidadosa. Sin embargo, mds alld de un simple problema de desa-
rrollo sostenible, conviene preguntarse ;como restablecer el equilibrio en el posconflicto?

El Desarrollo para la Paz en la Sierra Nevada de
Santa Marta

Desde la implementacién de los acuerdos de paz del 2016 con las FARC, el conflicto ar-
mado ha bajado en intensidad incluso en la regién de la Sierra Nevada de Santa Marta.
Antes, la region hacia parte de las zonas poco accesibles y marcadas por la guerra como ya
lo hemos visto en la primera parte de este trabajo. Este bajon del conflicto ha permitido a
la region de ser mas accesible y segura, y por lo tanto desarrollarse econémicamente con
actividades como el comercio o el turismo.

;Un Desarrollo Equilibrado es Posible para Construir la Paz?

1. ;El Desarrollo, Factor de Paz o de Conflicto?

Aunque muchos vean el desarrollo como intrinsecamente bueno para un pais y su po-
blacién, conviene estudiar los beneficios y perjuicios que puede traer el desarrollo, y su
relacién con los temas de paz y conflicto. Como lo explican Mac Ginty y Williams (2016),
“es dificil abordar el tema del conflicto sin abordar el tema del desarrollo” (p. 2). Estos
dos temas estan fuertemente vinculados y se obtiene una mejor comprension de ellos
al estudiarlos conjuntamente. Durante mucho tiempo se ha visto a la guerra como una
interrupcion del desarrollo, asumiendo que este podria solamente sobrevenir una vez la
guerra terminada (Mac Ginty y Williams, 2016).

Adicionalmente la condicion de vida de la poblacién y la manera como esta con-
dicién podia contribuir a radicalizacién popular y a conflictos han sido generalmente pa-
sadas por alto (Mac Ginty y Williams, 2016), sin hablar de la relacién entre conflicto y
desarrollo la cual ha sido poco estudiada. En los afios 1990, con el fin de la Guerra Fria
y el recrudecimiento de los conflictos internos, las investigaciones condujeron a cambiar
de perspectiva en el analisis y se empez6 a pensar el desarrollo como parte integral de la
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construccion de la paz (o peacebuidling) (Mac Ginty y Williams, 2016, p. 4).

Al mismo tiempo se evidenciaron lazos entre los conflictos violentos y el subdesa-
rrollo o el desarrollo desigual (Collier, 2000). Desde entonces, una gran parte de los aca-
démicos empezaron a ver el desarrollo como una clave para prevenir los conflictos (Mac
Ginty y Williams, 2016) y un instrumento para consolidar la paz.

En efecto, si las explicaciones de las causas de los conflictos violentos se han enfo-
cado en la avidez (“greed”) y en la queja (“grievance”), entonces podriamos concluir que
el desarrollo participa en la disminucion de estos dos factores. Se puede decir que la esta-
bilidad econdémica reduce la probabilidad de conflictos al abordar causas fundamentales
como la pobreza y la desigualdad. Cuando las personas tienen acceso a empleos, educa-
cion y servicios basicos, es menos probable que participen o apoyen actividades violentas.

Con el desarrollo econdmico el nivel de vida de la poblacién aumenta, lo cual per-
mite invertir en su propria salud, bienestar y la educacién. A nivel nacional, estas riquezas
pueden ser invertidas por el gobierno en politicas publicas de educacién, salud y sosteni-
bilidad ambiental con el objetivo de mejorar la calidad de vida de la poblacién.

Un claro ejemplo en el mundo de desarrollo econémico es el de Corea del Sur. El
pais experimentd un rapido crecimiento econémico desde la década de 1960, pasando de
ser una de las economias mas pobres del mundo a una de las mas avanzadas. Con el cre-
cimiento econdmico, Corea del Sur invirtié fuertemente en educacion y hoy en dia, tiene
uno de los sistemas educativos més avanzados del mundo, con altas tasas de alfabetizacion
y con enfoque en la tecnologia y la innovacion. El desarrollo econdmico también permiti6
a Corea del Sur mejorar su sistema de salud, proporcionando acceso universal a servicios
de salud y aumentando la esperanza de vida.

En Latinoamérica, Costa Rica es también un muy buen ejemplo de los beneficios
del desarrollo econémico. De hecho, Costa Rica ha experimentado un crecimiento eco-
ndémico estable, impulsado por sectores como el turismo ecoldgico y la tecnologia. Este
crecimiento ha permitido a Costa Rica mantener uno de los mejores sistemas de salud de
América Latina, con una atencion sanitaria universal que ha mejorado la calidad de vida
y reducido las tasas de mortalidad.

Por otra parte, Costa Rica ha destinado una gran parte de su presupuesto a la edu-
cacion, logrando altos niveles de alfabetizacion y una tasa de escolarizacion casi univer-
sal en la educacién primaria. Ademds, por el enfoque que tiene el pais en la proteccion
ambiental, Costa Rica ha invertido en energia renovable, logrando que casi el 100% de
su electricidad provenga de fuentes limpias, principalmente hidroeléctrica, geotérmica
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y eolica. Adicionalmente, el pais ha implementado programas de reforestacién masiva,
duplicando su cobertura forestal en las ultimas décadas.

El desarrollo no es solamente econémico: incluye dimensiones sociales, politicas y
culturales (Mac Ginty y Williams, 2016, p. 7). El desarrollo social promueve la inclusion
y la cohesién dentro de las comunidades. Los programas que se centran en la educacién,
la salud y los servicios sociales ayudan a crear una sociedad mas equitativa, reduciendo
las dolencias que podrian conducir a conflictos. En el &mbito politico e institucional, el
desarrollo de instituciones solidas que respetan el estado de derecho, aseguran la justicia
y proporcionan gobernanza transparente son cruciales para prevenir conflictos. El de-
sarrollo en esta area fortalece la capacidad del estado para gestionar disputas de manera
pacifica y efectiva.

Por otra parte, las iniciativas de desarrollo que priorizan los derechos humanos y
la buena gobernanza ayudan a construir confianza entre el estado y sus ciudadanos. De
hecho, cuando las personas sienten que sus derechos son respetados y que tienen voz en la
gobernanza, es menos probable que recurran a la violencia. En fin, no hay que olvidar que
asegurar que los recursos naturales se gestionen de manera sostenible previene conflictos
originados por su escasez. Los proyectos de desarrollo que se centran en la agricultura
sostenible, la gestion del agua y la energia renovable pueden reducir las tensiones relacio-
nadas con la competencia por los recursos. De esa manera el desarrollo puede ayudar a
prevenir conflictos y ayudar en la reconciliacién durante el posconflicto.

Sin embargo, el desarrollo puede también tener consecuencias negativas en una
region si no se gestiona de manera adecuada. Como lo explica, Mac Ginty y Andrews
(2016): “es frecuentemente el manejo de los recursos y del desarrollo que importa” (p. 7).
Problemas de manejo y de corrupcion tienen por consecuencia desigualdades. Asi, en
algunas regiones, el desarrollo econémico puede concentrar la riqueza en manos de unos
pocos, exacerbando la desigualdad. Esto puede llevar a tensiones sociales, resentimiento
¥, en casos extremos, conflictos.

Un ejemplo es la brecha de ingresos en India, donde el rapido crecimiento econo-
mico ha beneficiado desproporcionadamente a las clases urbanas y empresariales. Igual-
mente, grandes proyectos de desarrollo, como la construccion de represas, autopistas o
zonas industriales pueden desplazar a comunidades enteras, a menudo sin una compen-
sacién adecuada. Este ha sido el caso de varios proyectos hidroeléctricos en Brasil, donde
comunidades indigenas y rurales han sido desplazadas de sus tierras ancestrales.

Otros impactos negativos de la mala gestion del desarrollo pueden surgir como
la degradacion de la salud publica (enfermedades crénicas nuevas como la obesidad o
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condiciones laborales peligrosas), el cambio cultural y la pérdida de identidad (erosion
y homogeneizacioén cultural), los conflictos por recursos (recursos naturales o escasez
de agua), la urbanizacién descontrolada (infraestructuras insuficientes y condiciones de
vidas precarias en asentamientos informales), o un riesgo mas grande de fragilidad eco-
ndémica (dependencia en un solo sector econdémico) y de vulnerabilidad a crisis globales.
Nos enfocaremos aqui en la degradacién ambiental que puede ocurrir en el caso de un
desarrollo descontrolado e insostenible.

El desarrollo econdmico a menudo conduce a la sobreexplotacion de recursos na-
turales como los minerales, los combustibles fosiles, el agua y la madera. Esto puede llevar
a la escasez de estos recursos, lo que pone en peligro tanto los ecosistemas como la segu-
ridad econdmica a largo plazo.

Ademis, el desarrollo agricola e industrial intensivo a menudo implica una ex-
traccion excesiva de agua de acuiferos y rios, lo que puede llevar al agotamiento de estos
recursos y a la sequia en algunas regiones. La escasez de agua, exacerbada por el desarrollo
econémico y el cambio climatico, puede conducir a conflictos entre comunidades, regio-
nes e incluso paises como ya lo hemos visto en el Capitulo 2. Por otro lado, el aumento del
consumo resultante del desarrollo econémico genera mas residuos, incluidos plasticos,
productos electronicos y alimentos, que a menudo terminan en vertederos o en el océano,
causando contaminacion y problemas de gestion de desechos.

Las industrias, particularmente las de manufactura y energia, emiten grandes can-
tidades de contaminantes al aire, incluyendo didxido de carbono (CO2), éxidos de nitré-
geno (NOx), didxidos de azufre (SO2) y particulas finas. Estas emisiones contribuyen al
cambio climatico y afectan gravemente la salud humana. De igual manera, el aumento en
la cantidad de vehiculos, resultado del desarrollo econdmico y la urbanizacién, genera
una mayor emision de gases de escape, lo que agrava la contaminacion del aire, especial-
mente en las grandes ciudades.

China, por ejemplo, ha experimentado un gran aumento en la contaminacién del
aire de sus ciudades debido a su rdpido crecimiento industrial, afectando la salud de mi-
llones de personas. Considerando la contaminacioén del agua, las industrias suelen descar-
gar desechos toxicos en rios y mares, contaminando fuentes de agua dulce y ecosistemas
marinos. Asi, el desarrollo industrial a menudo genera grandes cantidades de residuos
toxicos, que pueden filtrarse en el suelo y el agua, causando dafios a largo plazo a los
ecosistemas y a la salud humana. Ademas de esto, el uso excesivo de fertilizantes y pesti-
cidas en la agricultura intensiva contamina las aguas subterrdneas y los cuerpos de agua
superficiales, provocando problemas como la eutrofizacién, que reduce la calidad del agua
y destruye la vida acuatica.
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La expansion agricola, la urbanizacién y la explotaciéon de recursos naturales,
como la madera, suelen llevar a la deforestacion. La pérdida de bosques no solo reduce la
biodiversidad, sino que también afecta la captura de carbono, contribuyendo al cambio
climatico. La destruccion de habitats naturales debido a la expansion de tierras agricolas,
la mineria, la construccion de carreteras y la urbanizacién amenaza a numerosas especies,
llevando a la extincién de plantas y animales como lo vimos en los Capitulos 1 y 2. Por
ejemplo, la tala de bosques para la agricultura o la mineria puede llevar a la extincion de
especies y a la pérdida de servicios ecosistémicos cruciales.

Por otra parte, la deforestacion, la agricultura intensiva y las practicas de construc-
ci6én inadecuadas pueden causar la erosion del suelo, reduciendo la fertilidad y la capaci-
dad de la tierra para sustentar cultivos, lo que puede llevar a la desertificacion. Otro riesgo
es el de la salinizacién de los suelos. El riego ineficiente y el uso excesivo de agua en areas
agricolas pueden llevar a la salinizacién del suelo, lo que reduce su productividad y puede
hacer que la tierra sea inadecuada para la agricultura.

Mas globalmente, las actividades industriales, la deforestacién y la quema de com-
bustibles fosiles aumentan las emisiones de gases de efecto invernadero, como el CO2 y el
metano (CH4), lo que contribuye al calentamiento global y al cambio climatico. El aumen-
to de CO2 en la atmosfera se disuelve en los océanos, causando acidificacion, lo que afecta
gravemente a los corales, los moluscos y otras formas de vida marina que dependen del
calcio para formar sus esqueletos. Este desequilibrio ambiental tiene varias consecuencias
negativas dentro de las que encontramos la pérdida de resiliencia ambiental.

En efecto, el desarrollo no sostenible puede reducir la capacidad de los ecosistemas
para recuperarse de perturbaciones, como desastres naturales, cambios climaticos o la
introduccion de especies invasoras. Esto puede llevar a una mayor vulnerabilidad de las
regiones afectadas.

En la Sierra Nevada de Santa Marta, la disminucién de la intensidad del conflicto
armado ha permitido el desarrollo del turismo, un turismo “verde” gracias al cual la gente
sube a la Sierra y visita el territorio ancestral. Frente a este fendmeno, los koguis tienen
una visiéon mitigada del turismo que tratan de controlar. Para los pueblos indigenas de
la regidn, el turismo no es nada mas que otra forma de invasion. El Cabildo Arregocés
Conchacala explica:

Puede haber bajon del del, del conflicto, pero el turismo es... otra invasion. Esa es
otra invasion, ese es otro grupo armado. Otro grupo armado [que] viene con un
pensamiento distinto adentro del territorio. Son otros frentes, la guerra. [...] [El
turista] es el enemigo del territorio, no de la persona. De la montaia, de los rios, de
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los paisajes. Son enemigos porque traen una mente rara, gente de mundiales, gente
con pensamiento raro entra ahi y va dejando la contaminacién. (Anexo 1)

El turismo es entonces visto por los pueblos indigenas como otra invasién de su
territorio ancestral y amenaza el equilibrio del territorio. Es una contaminacion espiritual
pero que se refleja en el territorio y lo dana:

Gente que pueden venir, una gente puede venir con una... con cambio de actitud,
vendra con una paz. Y otros que vendrd con conflicto. Vendran de ciudades o es-
tados con unas guerras. De pronto el hombre en busqueda de unas limpiezas se
mete en un parque, un sitio a eso, lo que ahi va dejando, contaminando, afectando.
Cultural... o afectando y espiritualmente e invisiblemente. Uno no se da cuenta.
Eso es lo que nos vamos amenazando el territorio. (Anexo 1)

A causa de esta contaminacion del territorio, los Mamos tienen que realizar mas a
menudo ritos de saneamiento: “los mamos, viven haciendo saneamiento. Todo el proble-
ma del ajeno del otro” (Anexo 1).

Actualmente podemos encontrar en la Sierra Nevada de Santa Marta excursiones
turisticas con guias de la region que van hasta Teyuna (Ciudad Perdida) o hasta ciertas
aldeas indigenas de la zona. Para el Cabildo Arregocés Conchacala, la existencia de estos
viajes de turismo representa un problema: “Es un problema. Pero es una realidad. Es una
realidad, y tiene muchos enemigos... o no se oponen, tiene mucho. Entonces en ciertos
puntos esta bien. Pero nosotros nos toca estar posicionando. Que no se puede la presencia
mucho” (Anexo 1).

Se puede ver aqui que para la comunidad kaggaba el equilibrio espiritual y ecold-
gico de la Sierra Nevada de Santa Marta es una prioridad, pero que esta en peligro a causa
del desarrollo del turismo. Con el turismo, el Estado Colombiano trata de impulsar el
crecimiento econémico como estrategia pacificadora para tratar de limitar las economias
ilegales. De hecho, desarrollar el turismo permite dar la posibilidad a la poblacién local
de trabajar en comercios legales (hoteles, guias turisticos, etc.). Es una estrategia con un
objetivo similar al de la sustitucién de cultivos de la cual ya hablamos en el Capitulo 2.

Sin embargo, el desarrollo econdmico y el turismo han participado en la destruc-
cién de lugares sagrados. Estos lugares sagrados tienen un rol primordial en el equilibrio
y la vida de la sierra. Son lugares de alta importancia politica y espiritual:

[...] nuestro Territorio Ancestral esta expresado a partir del concepto origi-
nal de Linea Negra y de los Sitios Sagrados que circunscriben las funciones
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y relaciones de los elementos naturales del ambito espacial del mismo, que
a su vez definen, mantienen y explican el sistema tradicional de Gobierno
Propio, el cual solo es posible desde nuestros propios espacios politicos que
fundamentan la funcién de los Linajes sostenido a través del desarrollo pro-
pio. (Consejo Territorial de Cabildos indigenas de la Sierra Nevada de Santa
Marta [CTC], 2007, p. 2)

Como ya lo vimos en el Capitulo 3, para los pueblos de la Sierra el territorio ances-
tral tiene una gran importancia y se tiene que proteger del desequilibrio. Como lo resume
el Consejo Territorial de Cabildos Indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta [CTC]
(2015): “El mundo, y el territorio ancestral tienen su orden ancestral: su orden espiritual
es el fundamento del orden material del territorio y la vida” (p. 8).

A través de los espacios sagrados, las comunidades indigenas de la Sierra Nevada
de Santa Marta ejercen su mision de proteccion del equilibrio y de la vida. La destruccién
de los sitios sagrados es una catastrofe para las comunidades indigenas de la Sierra. Entre
2014y 2015 el (CTC) ha analizado 479 de los 515 espacios sagrados de la Sierra y ha pu-
blicado los resultados en un informe llamado Documento Madre de la Linea Negra- Jaba
Séshizha- de los Cuatro Pueblos Indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta del 9 de
diciembre del 2015. La siguiente tabla fue hecha con los datos de este informe:

Tabla 9. Afectaciones a la capacidad de funcién y causas de los espacios sagrados del
territorio ancestral indigena de la Sierra Nevada de Santa Marta

Afectaciones Espacios sagra- Causas
dos

23 espacios dentro

de los cuales 11
Megaproyectos (16), represa el Cercado (4), malla urbana y sus edifi-
Graves son cerros coste-
caciones (1), puerto de Santa Marta (1), vias en general (1).
ros, 7 son lagunas

costeras.
Malla urbana de las ciudades y pueblos ubicados en el territorio an-
cestral (30), megaproyectos (25), guaqueria dentro del parque Tayro-
Altos o muy na (13), diferentes clases de vias (11), mineria (9), agroindustria (7),
113 espacios.
altos Represa el cercado (7), bocatomas (2), obras de alcantarillado (2),
piscicultura (2), tren del cerrejon (2), fincas (1) y puerto de Santa
Marta (1).
Malla urbana (46), agroindustria (31), represa el Cercado (24), obras
Medio-bajos,
relacionadas a vias (20), zona del Parque Tayrona (17), 15 a activida-
medio o me- 201 espacios

des generales agricolas y sus obras (15), agroindustria (13) y mega-
dio-altos

proyectos (9).
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Afectaciones Espacios sagra- Causas

dos

Medio-bajos,
110 espacios Causa no especificada
bajos o nulos

Fuente: Elaboracion propia, con base en (CTC, 2015, p. 45)

Figura 25. Afectaciones a la capacidad de funcién y conectividad de los espacios sagrados
de la linea negra y espacios conectados
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Fuente: Tomado de (CTC, 2015)

Mas alla de la catastrofe espiritual desde el punto de vista indigena, la destruccién
de los sitios sagrados impacta negativamente el equilibrio ecoldgico de la Sierra Nevada
de Santa Marta. La degradacion de habitats naturales, la contaminacién del agua y de
los suelos pone en peligro la vida del ecosistema serrano, de la fauna, de la flora y de
las comunidades humanas que viven en el territorio. Es un riesgo cultural (pérdida de
la cultura indigena) pero también ambiental puesto que participa en la degradacion del
medio ambiente, con todos los riesgos que implica a nivel regional y planetario (cambio

climatico, etc.).

Si resumiéramos en pocas palabras la situacion: destruir los sitios sagrados de la
Sierra Nevada de Santa Marta es destruir la vida misma. Por estas razones es necesario
pensar el desarrollo de manera sostenible, poniendo en primer plano la proteccion de los
ecosistemas de la Sierra. Es la inica manera con la cual el desarrollo podra contribuir a la

reparacion, la reconstruccion y la reconciliacién en la region.
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2. Un Desarrollo Inte]igente, Sostenible y que Escucha al Territorio para
un Mejor Equilibrio

No hay que olvidarse del “potencial del desarrollo para contribuir a la reconstrucciéon y
reconciliacién después de la guerra” (Mac Ginty y Williams, 2016, p. 8). De hecho, bien
gestionado, el desarrollo puede ser benéfico para la poblacién y el medio ambiente ya que
permite invertir en acciones sociales y de proteccion del medio ambiente.

Desde la década de los 70, las preocupaciones por el impacto ambiental del creci-
miento econémico empezaron a tomar importancia, especialmente durante la Conferen-
cia de las Naciones Unidas sobre el Medio Humano de Estocolmo del 1972. En el informe
de la Comision Mundial sobre el Medio Ambiente y el Desarrollo, también llamado in-
forme Brundtland (Brundtland y World Commission on Environment and Development,
1987), se formaliza el término de “desarrollo sostenible” y lo define como “el desarrollo
que satisface las necesidades de la generacion presente sin comprometer la capacidad de
las generaciones futuras para satisfacer sus propias necesidades.” (p. 59).

Se basa en tres pilares fundamentales: el crecimiento econémico, la inclusion social
y la proteccion del medio ambiente. Esta definicion subray¢ la interdependencia entre el
desarrollo econémico, la equidad social y la proteccion ambiental, y se convirtié en la base
para politicas globales y nacionales. Asi, por ejemplo, en 2015, la ONU adopté la Agenda
2030 para el Desarrollo Sostenible, que incluye los 17 Objetivos de Desarrollo Sostenible
(ODS). Estos ODS proporcionan un marco integral para abordar los desafios globales,
combinando crecimiento econémico, inclusion social y sostenibilidad ambiental.

En América Latina y el Caribe el tratado ambiental mds relevante y que es de ca-
racter vinculante es el acuerdo de Escazu (vigente desde el ailo 2021), que se fundamenta
en el acceso a la informacion, la participacion publica y la justicia en asuntos ambientales.
Este tratado es un instrumento regional de democracia ambiental que ademds obliga a
proteger a los defensores ambientales y es ratificado por la Reptiblica de Colombia me-
diante laley 2273 de 2022. Actualmente diecinueve (19) Estados integrantes lo conforman
(Cognuck-Gonzalez y Numer, 2024).

De esa forma, se podria imaginar un modelo de desarrollo que sea mas respetuo-
so del medio ambiente, de las comunidades y que sea aplicado de manera inteligente de
acuerdo con la visién kogui seguin la cual la inteligencia es la Ley de Origen.

Un desarrollo inteligente y sostenible implica una gestion responsable de los recur-
sos naturales como el agua, la tierra y los minerales. Una gestion cuidadosa de los recursos
puede ayudar a reducir la lucha y conflictos relacionados con ellos. Esto es especialmente
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importante en regiones donde los recursos son escasos y la disputa por ellos puede llevar
a conflictos violentos. Después del acuerdo de paz de 2016, Colombia ha trabajado en la
implementacion de programas de desarrollo rural sostenible para consolidar la paz, inclu-
yendo la rehabilitacion de tierras afectadas por el conflicto y la promocion de economias
locales sostenibles.

La gestion de las tierras es igualmente importante y se entiende ahora la necesidad
de proteger ciertas areas naturales esenciales al ecosistema y al patrimonio mundial. Por
esta razon, la Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia yla Cul-
tura (UNESCO) ha designado ciertas areas como la Sierra Nevada de Santa Marta en 1979
Reservas de Biosfera Mundial como parte del programa sobre el Hombre y la Biosfera
(MAB). A nivel nacional, varios niveles de proteccion existen de los cuales hablaremos
mas tarde en este capitulo.

Designar areas protegidas permite limitar el desgaste de recursos y la contami-
nacion en estas regiones. Por ejemplo, los proyectos mineros, o de agricultura intensiva
pueden ser prohibidos en algunos casos o limitados por las leyes que rigen estos espacios
como lo veremos mas adelante.

La gestion de los recursos naturales, de las tierras y de los beneficios del desarrollo
son generalmente atribuidas al Estado y a sus instituciones. Por eso, tener unas institucio-
nes solidas que promueven la justicia, la transparencia y la participaciéon ciudadana son
fundamentales para el desarrollo sostenible y la paz. Una buena gobernanza asegura que
los beneficios del desarrollo sean distribuidos de manera equitativa y que se resuelvan las
disputas de manera pacifica. De hecho, el trabajo de consolidacion de las instituciones es
una parte importante del peacebuilding.

Por ejemplo, en Colombia, en el proceso de paz entre el gobierno y las FARC, la
consolidacion de instituciones, incluidas reformas agrarias y el establecimiento de tribu-
nales especiales de paz, ha sido clave para asegurar la implementacién de los acuerdos y
la reconciliacion.

El desarrollo sostenible tiene también un componente social muy interesante. En
efecto, el desarrollo sostenible tiene por objetivo promover la equidad social, reduciendo
las desigualdades econdmicas y sociales que a menudo estén al origen de conflictos. In-
vertir en educacidn, salud y empleo para todos, sin importar el origen, género o clase de
las personas, fortalece la cohesion social y reduce las tensiones. Estas iniciativas ayudan
a construir una paz sostenible. En efecto, la paz sostenible implica la construccion de un
entorno en el que las personas puedan vivir sin temor a la violencia, con respeto a sus
derechos fundamentales y con acceso equitativo a recursos y oportunidades.
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Entonces, producir solamente riqueza econdmica no es suficiente para alcanzar
una paz sostenible, también se debe usar esta riqueza para construir una cultura de paz.
Hablando de la educacidn, esta juega un papel crucial en la construccidon de una cultura
de paz: educar a las personas sobre la importancia de la sostenibilidad y la resolucion
pacifica de conflictos fomenta sociedades mas justas y equitativas. En esta ptica, en Co-
lombia varias iniciativas gubernamentales (reformas de la educacién y foros para la paz,
por ejemplo) y ciudadanas Centro de Investigacion y Educacion Popular / Programa por
la Paz (CINEP/PPP) han florecido para crear una cultura de paz en el pais y ayudar a la
reconciliacion.

Por otra parte, si ya hemos hablado de la importancia de la preservacion del medio
ambiente para mantener la paz y prevenir conflictos futuros, hay que también tener en
cuenta que las estrategias sostenibles ayudan a las comunidades a adaptarse a los impactos
del cambio climatico, reduciendo la vulnerabilidad y evitando conflictos por los recursos
que se vuelven mds escasos debido a fenémenos climaticos extremos. En esta coyuntu-
ra entre la sostenibilidad ambiental y el componente social del desarrollo sostenible, un
enfoque en la inclusién de comunidades marginalizadas, especialmente indigenas puede
revelarse fructuoso.

En efecto, los pueblos ancestrales como los de la Sierra Nevada de Santa Marta tie-
nen un entendimiento profundo, sutil e intuitivo del territorio, asi que una sabiduria here-
dada de siglos y siglos de escuchar la tierra. Por mas que estas comunidades quieran seguir
viviendo de manera tradicional, incluirlas en las decisiones locales, asegurar sus derechos
y ayudarles a recuperar sus territorios ancestrales podria permitir una mayor efectividad
en politicas sostenibles. La recuperacion de sus tierras es una de las principales luchas de
los pueblos indigenas y es lo que permitira que el territorio de la Sierra sea protegido.

En resumidas cuentas, el desarrollo como tal no es fundamentalmente negativo, y
puede ser benéfico para la reconstruccion y la reconciliacion. Pero, el desarrollo tiene que
ser bien gestionado para no tener mas impactos negativos que positivos. En vez de un de-
sarrollo brutal que tiene por tunico objetivo une crecimiento econémico sin fin y desigual,
aboguemos por un desarrollo inteligente que tenga por unico objetivo el bienestar de la
poblacién a largo plazo, respetando al mismo tiempo el medio ambiente. Se podria ir aun
mas lejos proponiendo un desarrollo que respecte la Ley de Origen o por lo menos que se
inspire de sus reglas para una gestiéon mas responsable de los territorios.
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Construir una Paz con Ecologia para Proteger a las Comunidades
lnd{genas y Sus Territorios

1. El Environmental Peacebuilding o Como Poner la Proteccion del Medio
Ambiente en el Centro de la Construccion de la Paz

En Ide et al. (2021), definen el Environmental Peacebuilding como sigue: “La construccién
de la paz en el ambito del medio ambiente comprende los multiples enfoques y vias por
los cuales se integra la gestion de las cuestiones ambientales en la prevencion, mitigacion,
resolucion y reconstruccion de conflictos” (p. 3).

Entonces, el Environmental Peacebuilding (o construccion de la paz ambiental) in-
tegra la gestion del medio ambiente y los recursos naturales en los esfuerzos para construir
y mantener la paz en sociedades que han experimentado conflictos o estan en riesgo de
enfrentarlos. Este concepto reconoce que los recursos naturales y el medio ambiente pue-
den ser tanto una fuente de conflicto como una herramienta poderosa para la reconcilia-
cioén, la cooperacion y la construccion de una paz sostenible.

Aunque los estudios entre conflictos y recursos se desarrollan desde los afios 70,
y que conceptos como el desarrollo sostenible empiezan a tomar mas importancia en los
afos 80 y 90, es sobre todo a partir de los afios 2000 que el Environmental Peacebuilding
comenzo a ser reconocido como un campo de estudio especifico. Investigadores y acadé-
micos empezaron a documentar cémo la gestion ambiental y la cooperacion en torno a los
recursos naturales podian contribuir a la paz en contextos de posconflicto.

Durante la década de los 2000, instituciones como el Programa de las Naciones
Unidas para el Medio Ambiente (PNUMA), el Banco Mundial, y la Unién Internacional
para la Conservacion de la Naturaleza (UICN) comenzaron a incorporar explicitamente
el enfoque de Environmental Peacebuilding en sus programas y politicas.

En Matthew et al. (2002) mostraron que la degradacién del medio ambiente con-
tribuye a la formacion de conflictos, Conca y Dabelko (2003) conceptualizaron la idea de
que problemas ambientales comunes pueden ser la puerta abierta a la cooperacion entre
dos paises en conflicto, y hasta contribuir a la construccién de la paz. Este concepto es
el de la “diplomacia del desastre” (disaster diplomacy), y tiene por objetivo analizar si los
desastres naturales pueden ser el origen de dialogo y de cooperacion.

A partir del 2009, el environmental peacebuilding empieza a enfocarse en situacio-
nes de posconflicto y a tener un analisis mas enfocado en lo intraestatal (Ide et al., 2021).
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Aunque varios académicos hayan criticado la practica misma del environmental peacebuil-
ding y su utilidad real (Ide et al., 2021), la construccion de la paz a través de la ecologia es
tal vez una clave maestra de una paz durable.

Mas que un campo de estudios tedrico y filosofico, el environmental peacebuilding
tiene un enfoque practico en el ambito de la construccién de la paz debido a que tiene
como ambicidn ser aplicado en situaciones reales. Como el medio ambiente tiene tantas
repercusiones sobre la conflictividad (Capitulo 2), integrar temas ecoldgicos como la ges-
tién de recursos o la conservacion de la biodiversidad es primordial para la estabilidad de
una region fragil.

En este enfoque ecoldgico de la construccién de la paz, privilegiar un enfoque
bottom-up (de abajo hacia arriba) es una estrategia interesante. Durante mucho tiempo
en el peacebuilding se usaba un enfoque top-down (de arriba hacia abajo), es decir que se
tomaban las decisiones y se planificaba las politicas y directivas siempre en los niveles su-
periores de una organizacion o gobierno. Estas decisiones luego se implementaban hacia
abajo a los niveles inferiores, como administradores, gerentes y empleados, o en el caso de
gobiernos, desde el nivel nacional o central hacia las regiones, localidades o comunidades.

El enfoque top-down es a menudo comparado con el enfoque bottom-up, donde las
decisiones y estrategias emergen desde los niveles inferiores (comunidades, empleados, o
regiones) y se elevan hacia la cima para ser formalizadas o implementadas. Este enfoque
tiende a ser mds participativo, flexible y receptivo a las necesidades locales, pero puede ser
mas lento y fragmentado en su implementacion.

Como se puede observar en el caso de la Sierra Nevada de Santa Marta, las po-
blaciones locales saben manejar mejor los recursos y los conflictos ambientales que los
dirigentes o administradores externos. Las poblaciones indigenas de la Sierra usan su sa-
ber ancestral para cuidar un territorio que conocen como la palma de su mano. Por otra
parte, este enfoque de abajo hacia arriba permite empoderar comunidades marginalizadas
y vulnerables (Ide et al., 2021).

Por estas razones es interesante explorar un enfoque bottom-up en el environmen-
tal peacebuilding, especialmente en Colombia y en regiones similares a la Sierra Nevada
de Santa Marta. En otras partes del mundo como en Timor-Leste (tara bandu) o en Sierra
Leone, el enfoque bottom-up tuvo muchos beneficios en la construccién de la paz (Ide, et
al., 2021). Un enfoque bottom-up, es especialmente ttil en contextos donde la flexibilidad,
la innovacidn y la apropiacién local son cruciales para el éxito de las politicas o proyectos.
Sin embargo, también requiere una buena coordinacién y puede ser mas lento que los en-
foques centralizados, por lo que es importante equilibrar sus ventajas con las necesidades
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especificas de cada situacion.

Por otra parte, el environmental peacebuilding aborda la importancia de la atencién
que se le debe prestar al conflicto en los programas de gestion de recursos y del medio am-
biente a través del conflict-sensitivity programming. Segin Ide et al., “mientras que la con-
solidacion de la paz trabaja ‘sobre’ el conflicto, el conflict-sensitivity programming trabaja
‘e’ el conflicto” (Ide et al., 2021, p. 11). De esa manera, el conflict-sensitivity programming
trata evitar agravar las tensiones, reducir el impacto de los conflictos en los esfuerzos de
conservacion, y resolver conflictos relacionados con la conservacion del territorio (Ide et
al,, 2021, p. 11).

Este método de analisis permite tener un mejor entendimiento de como una ac-
cién —aunque sea hecha con buena intencién- puede generar conflicto, pero mas impor-
tantemente, permite entender e incorporar consideraciones medioambientales para llegar
a los objetivos de paz contemplados (Ide et al., 2021, p. 11).

En Colombia, se habria podido usar mejor estas nuevas perspectivas que ofrecen el
environmental peacebuilding y el conflict-sensitivity programming. De hecho, el programa
de sustitucion de cultivos implementado por el gobierno y el PNIS no tuvo los efectos es-
perados. Esto se explica segiin Vélez-Torres y Lugo-Vivas (2021) por un programa de sus-
titucion de cultivos de coca mal planificado, la preferencia por los intereses de las grandes
empresas sobre la agricultura a pequena escala, y la falta de reformas agrarias inclusivas
debilitan los medios de vida de los campesinos rurales y facilitan la apropiacién de recur-
sos por parte de corporaciones. Estos factores han contribuido a agravar las desigualdades
estructurales del pais, y a una mayor marginalizaciéon de poblaciones ya vulnerables, lo
que aumenta las tensiones y los conflictos en todo el pais.

El Environmental Peacebuilding es un enfoque integral que reconoce la interco-
nexion entre el medio ambiente, los recursos naturales y la paz. Al utilizar la gestiéon am-
biental como una herramienta para la construccion de la paz, este enfoque busca trans-
formar los recursos naturales en un motor para la cooperacion y la reconciliacion. Por
otra parte, trata de limitar las tensiones relacionadas con el medio ambiente, e integra en
la reflexion de la construccion de la paz el territorio como parte integrante del proceso. Es
un enfoque cada vez mas relevante en un mundo donde los impactos del cambio climatico
y la degradacion ambiental estdn cada vez mas relacionados con los desafios de la paz y
la seguridad.
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2. Leyes e Iniciativas de Proteccion de los Territorios y de los Pueblos Indi-
genas en Colombia, y Sus Frutos en la Sierra Nevada de Santa Marta

En Colombia, la proteccién de los territorios esta regulada por un conjunto de leyes y
normativas que buscan garantizar el uso sostenible del suelo, la proteccién del medio am-
biente y la defensa de los derechos de las comunidades que habitan estos territorios. Desde
el 1959, la Ley 2, llamada “Ley de Reservas Forestales Nacionales”, declara reservas fores-
tales nacionales ciertas areas del pais, restringiendo el uso del suelo en estas zonas para la
proteccion de los bosques y los recursos hidricos.

Al nivel constitucional, en la Constitucién Politica del 1991, 3 articulos mencionan
la proteccion del medio ambiente. Primero el articulo 58 protege el derecho a la propiedad
privada, pero establece que ésta debe cumplir una funcién social y ecoldgica. Luego, el
articulo 79 garantiza el derecho de todas las personas a gozar de un ambiente sano, im-
poniendo al Estado la obligacién de proteger la diversidad e integridad del ambiente. En
fin, el articulo 80 establece que el Estado planificara el manejo y aprovechamiento de los
recursos naturales para garantizar su desarrollo sostenible.

Después de la Constitucion del 1991, varias leyes han completado la proteccién
del medio ambiente en Colombia, creando estructuras e instituciones necesarias para la
proteccion del medio ambiente. Por ejemplo, la Ley 99 de 1993 (Ley del Medio Ambiente)
crea el Ministerio de Ambiente y Desarrollo Sostenible de Colombia y define la estructura
y organizacion del Sistema Nacional Ambiental (SINA). Esta ley establece el marco nor-
mativo para la gestién ambiental en Colombia, incluyendo la proteccion de los recursos
naturales y la participacién comunitaria en decisiones que afecten el medio ambiente.

Sobre la gestion y la proteccion de los recursos hidricos, Colombia crea la Comi-
sién para la Gestion Integral del Recurso Hidrico con el decreto 2363 de 2015 (Decreto
de la CORMACARENA). Esta institucion busca proteger las cuencas hidrograficas y los
territorios asociados a los recursos hidricos.

Otras leyes tienen por objeto la proteccion del territorio como por ejemplo la ley
388 de 1997 (Ley de Ordenamiento Territorial) que regula el ordenamiento territorial
en Colombia, buscando un desarrollo sostenible y equilibrado. Por otra parte, esta ley
establece la necesidad de formular planes de ordenamiento territorial (POT) que integren
las dimensiones ambiental, social y econémica en la planificacion del uso del suelo. Otro
texto legal interesante es la sentencia T-622 (de la Corte Constitucional) del 2016 que re-
conoce al rio Atrato como sujeto de derechos, estableciendo la necesidad de proteger los
territorios asociados a sus cuencas.
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Con esta decision, la Corte Constitucional declaré al rio Atrato como sujeto de
derechos, lo que significa que el rio tiene derechos a la proteccién, conservacion, mante-
nimiento y restauracion. Este reconocimiento implica que el Estado debe garantizar estos
derechos, y que las autoridades deben actuar como guardianes del rio para protegerlo. La
Sentencia T-622 de 2016 es emblematica porque establece un precedente en la proteccién
de los ecosistemas mediante el reconocimiento de los derechos de la naturaleza. Repre-
senta un paso importante hacia un nuevo paradigma de derecho ambiental en Colombia
y en el mundo, donde la naturaleza es vista no solo como un recurso, sino como un sujeto
con derechos que deben ser protegidos para el bienestar de las generaciones presentes y
futuras.

Por su historia colonial y el conflicto armado con las guerrillas y los paramilitares,
Colombia ha también implementado leyes de proteccion territorial teniendo en cuenta
pardmetros como el robo de tierras o el desplazamiento forzado. Por ejemplo, conocida
como la “Ley de Comunidades Negras”, la ley 70 de 1993 protege los territorios ancestrales
de las comunidades afrocolombianas, reconociendo sus derechos a la propiedad colectiva
y el manejo auténomo de sus tierras. La ley 160 de 1994 define el marco para la adjudica-
cion de tierras, regula los procesos de reforma agraria y establece medidas para la creacion
y ampliacion de resguardos indigenas, protegiendo asi los territorios de las comunidades
indigenas.

En 2004, la sentencia T-025 de la Corte Constitucional, relacionada con el despla-
zamiento forzado, incluye la proteccion de los territorios de las comunidades desplaza-
das, particularmente indigenas y afrocolombianas. Relacionada también con los despla-
zamientos forzados, la ley 1448 de 2011 (Ley de Victimas y Restitucion de Tierras) tiene
por objeto la restitucion de tierras a las victimas del conflicto armado, incluyendo la pro-
teccion de los territorios de comunidades étnicas y la restitucion de tierras despojadas o
abandonadas forzosamente. Es un compromiso importante del Gobierno colombiano con
la justicia, la reparacion y la reconciliacion en el contexto del conflicto armado interno.

Pero para proteger al territorio, se tiene que establecer mecanismos legales de san-
cién en caso de no respeto de las leyes. Por eso, en 2009, la ley 1333 establece el régimen
sancionatorio ambiental en Colombia, proporcionando herramientas legales para sancio-
nar a quienes cometan infracciones ambientales que afecten los territorios protegidos.
La Ley 1333 de 2009 ha sido fundamental para fortalecer la capacidad de las autoridades
ambientales colombianas para hacer cumplir las normas ambientales. Antes de esta ley,
las sanciones por infracciones ambientales eran menos efectivas, lo que resultaba en una
mayor impunidad y en la degradacién de los recursos naturales.

Desde la implementacion de esta ley, se ha visto un aumento en las sanciones
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impuestas por violaciones ambientales, lo que ha contribuido a una mayor conciencia y
cumplimiento de las regulaciones ambientales. Sin embargo, como con muchas leyes, su
eficacia depende de la capacidad de las autoridades para hacer cumplir las sanciones de
manera consistente y justa.

Ademas de las leyes de proteccion del medio ambiente y de los territorios, Colom-
bia tiene leyes de proteccién de las comunidades indigenas. Desde 1890, la ley 89 es una
de las primeras leyes en Colombia para la organizacién y administracion de los resguardos
indigenas, garantizando cierta autonomia a las comunidades. La Ley 89 de 1890 reconoce
los resguardos como formas tradicionales de organizacion territorial de las comunidades
indigenas.

Los resguardos son dreas de tierra que pertenecen colectivamente a una comu-
nidad indigena, y estan destinadas a su uso y beneficio exclusivo. La ley otorga a las co-
munidades indigenas un grado significativo de autonomia en la administracién de sus
resguardos. Esto incluye la capacidad de nombrar sus propias autoridades tradicionales,
como los cabildos, que son los encargados de la gestion interna de la comunidad y de la
administracién del resguardo.

Laley establece también que los resguardos indigenas son inalienables, imprescrip-
tibles e inembargables. Esto significa que las tierras no pueden ser vendidas, hipotecadas,
ni adquiridas por medios legales que vayan en contra de la voluntad de la comunidad. Este
principio busca proteger las tierras indigenas de la fragmentacién y de la pérdida a manos
de terceros. A lo largo de los afos, el Estado colombiano ha reconocido y ampliado varios
resguardos indigenas en la Sierra Nevada de Santa Marta, beneficiando a las comunidades
Kogui, Arhuaco, Wiwa y Kankuamo. Estas comunidades han visto fortalecidos sus dere-
chos territoriales, lo que les permite ejercer mayor control sobre sus tierras, gestionar los
recursos naturales de manera sostenible y preservar su cultura y tradiciones.

Aunque la ley reconoce la autonomia de las comunidades indigenas, también es-
tablece que el Estado puede intervenir en ciertos casos para garantizar el orden publico
y la legalidad dentro de los resguardos. No obstante, esta intervencion debe respetar las
normas y tradiciones internas de las comunidades. Esta ley es fundamental en la historia
de la proteccion de los pueblos indigenas en Colombia puesto que ha sentado las bases
para un marco legal mas amplio que, con el tiempo, ha evolucionado para fortalecer atin
mds los derechos de los pueblos indigenas en Colombia.

La constitucion Politica del 1991 reconoce a los pueblos indigenas del pais. Este
reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas en la Constituciéon de 1991 es un
paso fundamental en el camino hacia la proteccién y promocion de la diversidad étnica y
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cultural en Colombia. En el articulo 7, se reconoce y protege la diversidad étnica y cultural
de la nacion colombiana, y en el articulo 10 se establece el respeto por las lenguas y dialec-
tos de los grupos étnicos. El articulo 63 establece la inalienabilidad de los resguardos en la
Constitucion. Sobre la representacion politica de los pueblos indigenas, el articulo 171 de
la Constitucion establece que habra dos curules en el Senado de la Republica reservadas
para representantes de los pueblos indigenas, lo que le garantiza representacion politica a
nivel nacional.

El articulo 246 reconoce la jurisdiccidn especial indigena, permitiendo a los pue-
blos indigenas aplicar sus propias normas y procedimientos dentro de sus territorios. Esta
jurisdiccién especial es una herramienta clave para la proteccion de los territorios indi-
genas, permitiendo a las comunidades gestionar y proteger sus tierras de acuerdo con sus
costumbres y leyes ancestrales.

Los articulos 286 y 287 permiten la creacién de entidades territoriales indigenas,
con autonomia en la gestion de sus asuntos y en la administracion de los recursos, y el ar-
ticulo 330 establece que las comunidades indigenas podran ejercer funciones de gobierno
en sus territorios, de acuerdo con sus usos y costumbres, y en coordinacién con el gobier-
no central y departamental. Aunque se puede ver que una parte de estos derechos ya exis-
tian con la ley 89, su entrada en la Constitucion Politica Colombiana marcé un hito en la
proteccion de los derechos de los pueblos indigenas. Este marco legal ha permitido que los
pueblos indigenas tengan una mayor autonomia, representacion politica y proteccion de
sus territorios, aunque todavia enfrentan desafios significativos para la plena realizacién
de estos derechos en la practica.

Ademas de la Constitucion de 1991, otros textos legales han completado la protec-
cion de las comunidades indigenas como se puede ver en la tabla 10. Estas leyes reflejan
un esfuerzo por garantizar la protecciéon y promocion de los derechos de los pueblos in-
digenas en Colombia, aunque su implementacién a menudo enfrenta desafios debido a
conflictos territoriales y otras tensiones sociales.

Las leyes y normativas de proteccién del medio ambiente combinadas con las leyes
de proteccion de los pueblos indigenas forman un marco robusto para la proteccion de los
territorios en Colombia, abordando desde la preservacion de los recursos naturales hasta
los derechos territoriales de comunidades indigenas y afrodescendientes. La implementa-
cion efectiva de estas normativas es crucial para garantizar la proteccién de los territorios
en el pais.
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Tabla 10. Leyes de proteccion de los pueblos indigenas de Colombia

Afio Tipo Nombre Descripcion
Establece las normas para la organizaciéon y administracion
1890 Ley Ley 89 de los resguardos indigenas, reconociendo la autonomia en
la gestion de sus tierras y la preservacion de sus costumbres.
Crea las reservas forestales nacionales, protegiendo ciertas
1959 Ley Ley 2 areas del pais, incluyendo territorios indigenas, contra la defo-
restacion y la explotacion inadecuada.
Reconoce y protege la diversidad étnica y cultural de la na-
Constitucion
Carta cion, incluyendo derechos especificos para los pueblos indi-
1991 Politica de
Magna genas, como la inalienabilidad de sus tierras, la jurisdiccion
Colombia
especial indigena y la representacion politica.
Ratificado por Colombia mediante la Ley 21 de 1991, establece
Convenio Convenio 169 | un marco de derechos especificos para los pueblos indigenas
1991
Internacional | dela OIT y tribales, incluyendo la consulta previa, la proteccion de sus
tierras, y su derecho a participar en decisiones que los afecten.
1991 Ley Ley 21 Rat}ﬁca el Convenio 169 de la OIT sobre pueblos indigenas
y tribales.
Aunque estd dirigida principalmente a las comunidades afro-
colombianas, establece derechos sobre territorios ancestrales
1993 Ley Ley 70 . i .
y garantiza la proteccion de los recursos naturales, también
relevante para pueblos indigenas.
Permite la creacion de Asociaciones de Cabildos y Autori-
1993 Decreto Decreto 1088 Fla(%e§ Tradicionales 'I,ndlgenas, otorgdndoles reconocimiento
juridico para la gestion de proyectos y la defensa de sus de-
rechos.
Define el marco para la adjudicacién de tierras a las comuni-
1994 Ley Ley 160 dades indigenas y regula la creacion y ampliacion de resguar-
dos indigenas.
Sentencia Protege a los pueblos indigenas desplazados por el conflicto
. T-025 de la - . Iy
2004 Sentencia Corte armado, ordenando medidas especificas para su proteccion y
I restitucion de derechos.
Constitucional
Ley 1,44.8 (Ley Incluye disposiciones para la reparacién y restitucion de tie-
de Victimas y L .
2011 Ley o rras a pueblos indigenas afectados por el conflicto armado,
Restitucion de . - -
- garantizando la proteccion de sus territorios ancestrales.
Tierras)
’Sr_eéglzt eélec 11: Reconoce al rio Atrato, ubicado en territorios indigenas, como
2016 Sentencia . | sujeto de derechos, y ordena su proteccion y restauracion am-
Corte Consti- | . . . L
tucional biental, involucrando a las comunidades indigenas.

Fuente: Elaboracion propia.

175



Una Pk'l',\pk'k‘l iva lllﬂhi(‘ﬂllll ({(‘ 111 pll/ﬁ
Las ensenanzas del pueblo Kogui de la Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia

En Colombia, diversas iniciativas diferentes a estas normas legales han sido imple-
mentadas para proteger los territorios, especialmente aquellos de importancia ambiental
y cultural, incluyendo los territorios indigenas y areas naturales. Por ejemplo, Colombia
cuenta con una red de parques nacionales y areas protegidas que cubren una amplia di-
versidad de ecosistemas (PNN). Estos parques estan disefiados para conservar la biodi-
versidad y los recursos naturales, asi como para proteger los territorios indigenas que a
menudo se encuentran dentro de estas areas.

La Sierra Nevada de Santa Marta fue declarada Parque Nacional Natural en 1977,
lo que ha contribuido a la proteccion de su biodiversidad unica y de sus ecosistemas, des-
de los manglares hasta las cumbres nevadas. Esta medida ha restringido las actividades
extractivas y ha permitido un manejo mas sostenible de los recursos naturales. Adicional-
mente, en respuesta a la deforestacion y otras formas de degradacion ambiental, se han
implementado proyectos de restauracion ecoldgica en la Sierra Nevada de Santa Marta.
Estos proyectos, a menudo liderados por las propias comunidades indigenas, han incluido
la reforestacion con especies nativas y la proteccion de cuencas hidrograficas esenciales
para la region.

Ademas, el Programa de Parques con Pueblos busca integrar a las comunidades in-
digenas en la gestion de las dreas protegidas, respetando sus conocimientos tradicionales
y su cosmovision. En la Sierra Nevada de Santa Marta, esto ha ayudado a fortalecer la coo-
peracion entre las autoridades ambientales y las comunidades indigenas, promoviendo la
conservacion de la biodiversidad y la restauracion de dreas degradadas.

Otras iniciativas relacionadas con los pueblos indigenas de la Sierra contribuyen a
la proteccion del territorio y de los pueblos serranos. Por ejemplo, en la Sierra Nevada de
Santa Marta, las consultas previas han sido un mecanismo clave para garantizar que las co-
munidades indigenas tengan voz en los proyectos que podrian afectar sus territorios. Esto
ha resultado en una mayor proteccién de las dreas sagradas y ha permitido a las comuni-
dades rechazar proyectos mineros y otros desarrollos que consideran perjudiciales para
su territorio y cultura. Las comunidades indigenas han también desarrollado sus propios
Planes de Vida, que son estrategias de gobernanza territorial basadas en su cosmovision.

Estos planes han permitido una gestion mas auténoma de sus territorios, integran-
do la conservaciéon ambiental con la preservacién cultural. Por otra parte, el reconoci-
miento oficial de la Sierra Nevada de Santa Marta como un territorio sagrado para las
comunidades indigenas ha sido fundamental para la proteccion de los sitios sagrados y
el mantenimiento de las practicas espirituales tradicionales. Las autoridades colombianas
han trabajado con las comunidades para garantizar que estos sitios estén protegidos de la
explotacion y la degradacion.
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Las iniciativas de proteccién en la Sierra Nevada de Santa Marta han tenido efectos
positivos, como la conservacién de la biodiversidad, la proteccién de los derechos territo-
riales indigenas, y la preservacion de las practicas culturales tradicionales. Sin embargo,
también enfrentan desafios importantes. A pesar de las protecciones legales, la Sierra Ne-
vada de Santa Marta sigue enfrentando presiones de actividades ilegales, como la mineria,
la deforestacion y el trafico de tierras. Estas actividades amenazan la integridad del terri-
torio y la sostenibilidad de los ecosistemas.

Por otra parte, la Sierra Nevada de Santa Marta, como muchas otras dreas mon-
tafosas, esta afectada por el cambio climatico, que altera los patrones de lluvia, provoca
deshielo de glaciares, y afecta la disponibilidad de agua. Las comunidades indigenas estan
trabajando para adaptar sus practicas agricolas y de manejo territorial a estos nuevos de-
safios. Ademas, aun existen conflictos entre las comunidades indigenas y otros actores,
como colonos y empresas, por el uso y la propiedad de la tierra. Aunque los resguardos
indigenas estdn reconocidos, la superposicién de intereses territoriales sigue siendo un
desafio.

Las iniciativas de proteccion en la Sierra Nevada de Santa Marta han logrado
avances significativos en la conservacion ambiental y la proteccion de los derechos de los
pueblos indigenas. Sin embargo, la efectividad de estas iniciativas depende de la capaci-
dad para enfrentar los desafios persistentes, como las presiones externas, los impactos del
cambio climético y los conflictos territoriales. La colaboracion continua entre el Estado,
las comunidades indigenas y las organizaciones de la sociedad civil es esencial para garan-
tizar la proteccién a largo plazo de este territorio sagrado y biodiverso.

En la Sierra Nevada de Santa Marta, como en toda Colombia, el desarrollo puede
ser un potente instrumento de paz. Sin embargo, es necesario implementar un desarrollo
sostenible e inteligente que respete el equilibrio del territorio. La paz se tiene que construir
con ecologia y herramientas conceptuales como el environmental peacebuilding, herra-
mientas legales (leyes de proteccidon) e iniciativas de proteccién que ayudan a cuidar el
territorio y a preservar la paz y la vida.
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Restablecer la Armonia en una Sociedad

Desequilibrada

Mas alla de los simples problemas de desarrollo y de construccion de la paz, tenemos hoy
en dia que pensar en como restablecer la armonia en una sociedad desequilibrada. Resta-
blecer la armonia se puede realizar a través de la justicia, pero ain mds, pensar nuevamen-
te nuestra relacion con el mundo nos permitira evolucionar de manera mas responsable e
inteligente. Como lo expresa Aurélien Barrau: “sin redefinicion de lo posible, las evolucio-
nes permaneceran irrisorias” (Les Grandes Conférences Liégeoises, 2020, 70m13s).

Una Justicia para el Equilibrio

1. La justicia ambiental en el jus post bellum para reparar lo dafnado en un
contexto de posconflicto

El jus post bellum es un concepto del derecho internacional y de la ética que se refiere a las
normas, principios y criterios que deben guiar la transicion de un estado de guerra a paz.
Literalmente significa en latin “justicia después de la guerra”. Este concepto busca estable-
cer un marco ético y legal para manejar el final de un conflicto armado, asegurando que la
salida de la guerra se realice de manera justa, equitativa y sostenible.

En Bass (2004), se proponen tres dimensiones: la moderacién en la victoria, la re-
construccion politica y la reconstruccidon econémica. El jus post bellum es un componente
crucial de la teorfa de la guerra justa, centrado en asegurar que la transicion de la guerra
a la paz se realice de manera justa y sostenible. Al guiar la reconstruccion de sociedades
afectadas por el conflicto, este marco busca no solo reparar el dano causado por la guerra,
sino también establecer una paz duradera basada en la justicia, el respeto de los derechos
humanos, y la prevencion de futuros conflictos. En la practica, el jus post bellum se ha
aplicado en diversas situaciones de posconflicto, como por ejemplo las guerras en los Bal-
canes, el proceso de paz en Colombia, y la reconstruccion de Irak y Afganistan.

En cada uno de estos contextos, el jus post bellum ha guiado las politicas y estrate-
gias para asegurar una transicion pacifica, aunque su implementacion ha enfrentado desa-
fios significativos, como la falta de recursos, la resistencia politica y las tensiones sociales.

El jus post bellum abarca los principios y normas que deben guiar la transicion de
la guerra ala paz, incluyendo la reconstruccion de infraestructuras, la justicia transicional,
y la reconciliacion social. En el contexto ambiental, este concepto se amplia para incluir la
reparacion del dano ecoldgico causado por el conflicto, la restauracion de los ecosistemas
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y la garantia de justicia para las comunidades que han sido perjudicadas por la destruc-
cion del medio ambiente. Como lo explica Estéve (2022):

Los dafios ambientales pueden ser un componente de la cuestion de la justicia
transicional, a partir de criterios de rehabilitacion o reparacién. En concreto, son
parte de la justicia restaurativa [que quiere restablecer los vinculos entre los miem-
bros de la comunidad]. (p. 59)

En el afio 1980, el debate alrededor del agente naranja marca un hito en el recono-
cimiento de los dafios ambientales en el jus post bellum. Durante esta década grupos de
victimas como los veteranos del ejército estadounidense o las victimas civiles vietnamitas
(Vietnam Association for Victims of Agent Orange/dioxyn) pidieron reparaciones por los
danos ambientales y de salud causados por el uso del agente naranja durante la guerra de
Vietnam. Aunque todos no recibieron compensacion, el debate permiti6 abrir la puerta
a nuevas legislaciones en el derecho internacional del jus in bello*® sobre el impacto de la
guerra en el medio ambiente.

Fue solamente a partir de la década de los 90 que se empezd a tomar en cuenta la
proteccion del medio ambiente en la guerra. En un pais como Colombia, que ha vivido
un largo conflicto interno, la justicia ambiental es fundamental para la reconciliacién y la
construccion de una paz duradera.

En un contexto de poscontflicto, el jus post bellum implica mecanismos de resti-
tucion, compensacion, rehabilitacion, y de satisfaccion y garantia de no recurrencia (De
Greift, 2006). La justicia ambiental en el jus post bellum implica entonces la restauracion
y rehabilitacién de ecosistemas degradados por el conflicto, como bosques, rios, y suelos
contaminados. En efecto, la guerra degrada vastas areas de bosque, rios y otros ecosiste-
mas vitales, haciendo que la restauracién ecoldgica en el posconflicto sea esencial para
recuperar estos ecosistemas y garantizar la sostenibilidad a largo plazo.

Proyectos de rehabilitacion ecoldgica son fundamentales para reparar los dafios
ambientales. Esto incluye la reforestacion, la limpieza de rios contaminados, y la restaura-
cién de areas afectadas por la mineria ilegal y otras actividades destructivas. En Colombia,
el programa de Restauracion Ecoldgica busca recuperar los ecosistemas afectados por el
conflicto, involucrando a las comunidades locales en el proceso.

Ademas, las comunidades indigenas, afrocolombianas y campesinas han sido

3% Jus in bello: normas y principios que regulan la conducta durante un conflicto armado. Literalmente significa “justicia en la
guerra” en latin. A través de principios como la distincién, proporcionalidad, y necesidad militar, el jus in bello busca equilibrar
las exigencias de la guerra con la necesidad de minimizar el sufrimiento y la destruccion.
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desproporcionadamente afectadas por el conflicto, tanto en términos de desplazamiento
como de destruccion de sus territorios. La justicia ambiental debe incluir la reparacion de
estos daios mediante la restitucion de tierras, la compensacién por dafios ambientales y
la rehabilitacion de los recursos naturales de los que dependen estas comunidades para
restaurar sus medios de vida.

Para los pueblos indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta, el territorio es pri-
mordial en la reparacién. El Cabildo Arregocés Conchacala explica: “Pues... La repara-
cién de enlace... En los indigenas de la Sierra, la reparacién estd en la reparacién del
territorio, los sitios sagrados” (Anexo 1).

Esta reparacion del territorio pasa primero por la rehabilitacion ecolégica, pero
también por la restitucion de las tierras del territorio ancestral a los pueblos de la Sierra
Nevada de Santa Marta. La Ley de Victimas y Restitucion de Tierras de 2011 establece el
derecho de las victimas del conflicto armado a recuperar las tierras de las que fueron des-
pojadas. Para el pueblo Kogui, este proceso implica no solo la devolucién de tierras, sino
también el reconocimiento de sus derechos territoriales ancestrales y la proteccion de su
entorno natural.

Sin embargo, el proceso de restitucion para los Kogui y otras comunidades indige-
nas ha sido complejo y enfrenta varios desafios. Entre ellos se encuentran la demarcacién
de tierras ancestrales, la presencia de terceros ocupantes en los territorios reclamados,
y la persistencia de actores armados en algunas zonas. Asi, las disputas sobre el uso y la
propiedad de la tierra contintian siendo un problema en muchas regiones, lo que puede
dificultar los esfuerzos de restitucion y restauracion.

Ademas, la restitucion de tierras debe ir acompanada de garantias de no repeticién
y de protecciéon de los derechos culturales y espirituales de los Kogui. Entonces, a pesar
de los avances legales, la implementacion efectiva de la restitucion de tierras sigue siendo
un desafio debido a la complejidad de las reclamaciones y las tensiones entre los distintos
actores y sus intereses. Sin embargo, el compromiso del Estado colombiano, junto con el
apoyo de organizaciones internacionales y la resistencia de los propios Kogui, permiten
avanzar en este proceso. El Cabildo Conchacala explica la estrategia del pueblo kogui para
recuperar sus tierras:

Hoy, recuperamos a través de la gestion. A través de busqueda [de] recursos para
recuperar los sitios sagrados y a través del Gobierno, el Estado, gobierno. Se viene
recuperando los sitios sagrados. Y estamos bajando. Es... y, por eso es la estrategia
del pueblo kogui. El nimero uno de la estrategia es recuperar el territorio ancestral.
;Como? A través de los sitios sagrados. Y esos sitios sagrados es lo que, de la parte
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alta hasta linea negra, [queremos] seguir comprando, sitios sagrados a través de... Y
por eso, el pueblo kogui... gestionando busqueda del fondo. Fondo para recuperar
el espacio sagrado y el sitio sagrado. Seguiremos buscando fondo. (Anexo 1)

La restitucion de tierras a los pueblos originarios de la Sierra Nevada de Santa Marta
es crucial para la conservacién como ya lo hemos visto anteriormente, pero también es cru-
cial para la supervivencia cultural del pueblo Kogui y su capacidad para continuar con sus
practicas tradicionales y espirituales. Ademas, es un paso importante en el reconocimiento
y respeto de los derechos de los pueblos indigenas en Colombia, contribuyendo a la cons-
truccion de paz y justicia en un pais marcado por décadas de conflicto.

Ademas de la cuestion de las compensaciones, y de la restitucion de tierras a los
pueblos originarios, es necesario establecer mecanismos de gestion equitativa y sostenible
de los recursos naturales para evitar que las disputas sobre estos recursos conduzcan a nue-
vos conflictos. Un ejemplo de esto son los mecanismos de consultas previas y participacion
comunitaria. Las consultas previas garantizan que las comunidades afectadas tengan voz en
las decisiones sobre la reparacion y la restauracion de sus territorios.

En Colombia, el derecho a la consulta previa esta protegido por la Constitucion y es
fundamental para asegurar que las soluciones de justicia ambiental respeten los derechos
de las comunidades indigenas y afrodescendientes. Por otro lado, iniciativas de desarrollo
sostenible que promuevan practicas agricolas sostenibles, manejo forestal comunitario, y
ecoturismo son fundamentales para crear alternativas econdmicas que protejan el medio
ambiente y beneficien a las comunidades afectadas por el conflicto. Sin embargo, la imple-
mentacion de programas de justicia ambiental requiere recursos significativos y una fuerte
capacidad institucional. La falta de financiamiento y de coordinacion entre las diferentes
entidades del Estado dificulta la efectividad de las iniciativas de reparacion y restauracion.

La proteccion y rehabilitacién de la Sierra Nevada de Santa Marta son esenciales
no solo para la preservacién de su biodiversidad tnica, sino también para la supervivencia
cultural y espiritual de los pueblos indigenas que la habitan. Integrar la justicia ambiental
y la participacion activa de las comunidades indigenas en estos procesos es clave para una
recuperacion efectiva y sostenible de la region.

Asi, el medio ambiente es un componente clave en el proceso de jus post bellum, y su
proteccion debe ser considerada tanto por razones de justicia como de sostenibilidad a lar-
go plazo. Incluir consideraciones ambientales en la transicion de la guerra a la paz no solo
contribuye a la reparacioén y reconciliacion, sino que también asegura que las comunidades
afectadas puedan reconstruir sus vidas en un entorno seguro y saludable.
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2. Usar la Ley para Proteger al Equi]ibrio: un Manifiesto para Leyes Mas
Respetuosas del Planeta

Leyes ambientales ya existen, que sean legislaciones nacionales o internacionales, con-
tribuyen a la proteccion del medio ambiente. Proteger el medio ambiente mediante la
ley es esencial para garantizar la sostenibilidad del planeta y el bienestar de las futuras
generaciones. Las leyes ambientales estan disefiadas para regular las actividades humanas
que impactan la naturaleza, preservar los recursos naturales, y promover un desarrollo
sostenible. Colombia, como pais megadiverso, debe proteger el medio ambiente por su
futuro y el del planeta.

Desde mediados del siglo XX, Colombia ha implementado leyes de proteccion del
medio ambiente. En la tabla 11 se pueden ver las principales leyes nacionales de protec-
cion. Estas leyes reflejan la evolucién de la legislacién ambiental en Colombia, abarcando
aspectos desde la conservacion de ecosistemas hasta la regulacion de actividades indus-
triales y la proteccion de los derechos ambientales.

Cada una de estas normativas ha contribuido a la construccién de un marco legal
mds robusto para la proteccién del medio ambiente en el pais. Por otro lado, Colombia
hace también parte de tratados internacionales para la proteccion del medio ambiente
como se puede ver en la tabla 12. Estos acuerdos reflejan el compromiso de Colombia
con la comunidad internacional en la conservacion y proteccion del entorno natural y la
promocion del desarrollo sostenible.

Estas leyes tienen campos de accién muy amplios, desde la conservacion de la bio-
diversidad hasta la regulacion de la contaminacion y el cambio climatico. Sin embargo,
la implementacion efectiva de estas leyes requiere no solo de un marco legal sdlido, sino
también de la voluntad politica, la cooperacion internacional, y la participacion activa de
la sociedad civil. Asi, utilizar la ley para proteger el equilibrio y el medio ambiente implica
un enfoque integral que abarque desde la conservacion de la biodiversidad hasta la regu-
lacién de la contaminacion y el cambio climético, ademas de garantizar la participacién
ciudadana.

Tabla 11. Principales leyes de proteccion medioambiental en Colombia

Descripcion
Legislacion de Declara areas de reserva forestal las tierras que, por
Conservacién su ubicacion y caracteristicas, requieren una es-
1959 | Ley 2 de 1959 veclony ) y >
Proteccién de pecial proteccion, incluyendo la Sierra Nevada de
Ecosistemas Santa Marta y otras dreas estratégicas.
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Aiio Nombre Tipo Descripcion
Cédigo Nacional de Establece el marco legal para la conservacion, uso
Recursos Naturales . .
Decreto-Ley y manejo sostenible de los recursos naturales reno-
1974 Renovables y de .
2811 de 1974 ., . vables y regula las actividades humanas que puedan
Proteccion al Medio . .
. afectar el medio ambiente.
Ambiente
o Regula el uso, protecciéon y conservacion de los
Decreto 1541 Legislacion de Control de (e S
1977 . recursos hidricos en Colombia, incluyendo aguas
de 1977 la Contaminacién . |
superficiales y subterraneas.
Crea la corporacion autonoma regional para el de-
Legislacién de Desarrollo sarrollo sostenible del Archipiélago de San Andrés,
1989 Ley 23 de 1989 gistal Providencia y Santa Catalina (CORALINA), como
Sostenible . . g
una entidad encargada de la administracion am-
biental en esa region.
Articulo 79 de Establece el. derecho de toda.s las. personas a gozar
la Constitucién de un ambiente sano, la obligacion del Estado de
1991 Politica de Carta Magna proteger la diversidad e integridad del ambiente, y
. de conservar las dreas de especial importancia eco-
Colombia L.
logica.
Crea el Ministerio del Medio Ambiente (hoy Mi-
nisterio de Ambiente y Desarrollo Sostenible), es-
1993 Ley 99 de 1993 Leglsla'c10n de Desarrollo | tablece el Sistema 'I\,Iac1ona.l Ambiental (SII\{A)., y
Sostenible reestructura la gestion ambiental en Colombia, in-
cluyendo la creacion de Corporaciones Auténomas
Regionales (CAR).
S Promueve el uso eficiente y ahorro del agua, obli-
Legislacion de Con- -
Ley 373 de . gando a la elaboracién de planes de ahorro y uso
1997 servacion de Recursos .
1997 S eficiente del agua por parte de los prestadores del
Hidricos s e
servicio publico domiciliario de acueducto.
Ley 812 de
2003 Incluye directrices para la politica nacional en re-
2004 Legislacion de Cambio lacién con el cambio climético y establece acciones
(Plan Nacional | Climatico para la mitigacion y adaptacion al cambio climatico
de Desarrollo en Colombia.
2002-2006)
Ley1
<y 098, d.e S . Establece la obligacion del Estado de promover la
2006 (Codigo | Legislacion de Educacion . . e o
2006 . . educacion ambiental y la participacion de los nifios
de Infancia y Ambiental . . .
) y adolescentes en la proteccion del medio ambiente.
Adolescencia)
Modifica el Cédigo de Minas, incluyendo medidas
2010 Ley 1382 de Legislacion de Mineria para la proteccion del medio ambiente y regula-
2010 Sostenible ciones mas estrictas para la explotacion minera en
areas de importancia ecoldgica.
Promueve el desarrollo y uso de fuentes no con-
2014 Ley 1715 de Legislacion de Energia vencionales de energia, especialmente las energias
2014 Renovable renovables, para contribuir a la sostenibilidad y al
desarrollo econémico del pais.
Establece el régimen especial de manejo de los pa-
Ley 1930 de e 0 - .
Legislacion de Conserva- | ramos, prohibiendo la mineria y otras actividades
2017 2018 (Ley de L, . . . .
Paramos) cion de Ecosistemas extractivas en estos ecosistemas, y garantlzando su

proteccion y conservacion.
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Aio Nombre Descripcion

Reforma el Cddigo Penal para incluir nuevas tipo-
Ley 2111 de Legislacion de Delitos logias de delitos ambientales y aumentar las penas
2021 Ambientales por crimenes contra el medio ambiente, como la
deforestacion, la mineria ilegal, y el trafico de fauna.

2021

Fuente: Elaboracion propia.

Tabla 12. Principales leyes, tratados y convenciones internacionales que Colombia debe
respetar para la proteccion del medio ambiente

Descripcion

La Convencién de Ramsar sobre los Humedales de
Importancia Internacional tiene como objetivo la
- conservacion y el uso racional de los humedales a
Convencion de . . . . . -
1971 Ramsar Tratado internacional | través de acciones locales, regionales y nacionales.
Colombia cuenta con varios humedales designados
como sitios Ramsar, lo que implica su proteccién y
manejo sostenible.

Convencioén sobre el Comercio Internacional de
Especies Amenazadas de Fauna y Flora Silvestres.
Este acuerdo internacional regula el comercio de
especies de fauna y flora silvestres para asegurar
que dicho comercio no amenace su supervivencia.
Colombia, como pais megadiverso, estd compro-
metida con la implementacién de las disposiciones
de CITES.

1973 CITES Tratado internacional

La Convencion de Viena para la Proteccion de la
Capa de Ozono busca proteger la capa de ozono
., reduciendo la produccién y el consumo de sustan-
Convencion de . . .
1985 . Tratado internacional | cias que la agotan, como los clorofluorocarbonos
Viena .
(CFCs). Colombia, como parte de estos acuerdos,
ha implementado politicas para eliminar el uso de
estas sustancias.

Busca proteger la capa de ozono reduciendo la pro-
Protocolo de . . - .
1987 Protocolo internacional | duccion y el consumo de sustancias que la agotan,
Montreal
como los clorofluorocarbonos (CFCs).

Convencion de Basilea sobre el Control de los Mo-
vimientos Transfronterizos de Desechos Peligrosos
y su Eliminacién busca reducir el movimiento de

Convencion de . . desechos peligrosos entre naciones, especialmente
1989 . Tratado internacional , ,

Basilea de paises desarrollados a paises en desarrollo, y ase-
gurar su gestion ambientalmente racional. Colom-
bia esta comprometida con la regulacién y control
de los desechos peligrosos bajo esta convencion.
Este tratado internacional busca conservar la biodi-
versidad, promover el uso sostenible de sus compo-

Convencion so- nentes y asegurar la distribucion justa y equitativa

1992 bre la Diversidad | Tratado internacional | de los beneficios derivados del uso de los recursos

Biologica (CDB) genéticos. Colombia, uno de los paises mas biodi-

versos del mundo, es parte de esta convencion y
esta comprometida con sus objetivos.
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Tipo
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Descripcion

La CMNUCC (Convencién Marco de las Naciones
Unidas sobre el Cambio Climdtico) es un tratado
internacional que tiene como objetivo estabilizar
las concentraciones de gases de efecto invernadero
en la atmosfera.

1992

Principios de Rio
sobre el Medio
Ambiente y el
Desarrollo

Declaracion
internacional no
vinculante

También conocidos como la Declaracién de Rio, es-
tos principios establecen los derechos y responsabi-
lidades de los Estados en relacién con la proteccion
ambiental y el desarrollo sostenible. Aunque no es
un tratado vinculante, los principios de Rio son
fundamentales para guiar las politicas ambientales
internacionales.

1997

Protocolo de
Kioto

Protocolo internacional

Un acuerdo internacional bajo la CMNUCC que
establece compromisos vinculantes para los pai-
ses industrializados en la reduccién de emisiones
de gases de efecto invernadero. Aunque Colombia
no estd obligada a reducir emisiones bajo este pro-
tocolo, participa en sus mecanismos de desarrollo
limpio.

2000

Protocolo de
Cartagena sobre
Seguridad de la
Biotecnologia

Protocolo internacional

Vinculado a la Convencion sobre la Diversidad
Bioldgica, este protocolo regula el movimiento
transfronterizo de organismos vivos modificados
(OVMs) que puedan tener efectos adversos en la
biodiversidad, asegurando que las decisiones sobre
su importacion se basen en un marco de biosegu-
ridad.

2001

Convenio de
Estocolmo

Tratado internacional

El Convenio de Estocolmo sobre Contaminantes
Orgénicos Persistentes tiene como objetivo elimi-
nar o restringir la produccion y el uso de contami-
nantes organicos persistentes (COPs), sustancias
quimicas altamente téxicas que pueden causar da-
fos graves al medio ambiente y la salud humana.

2015

Acuerdo de Paris

Tratado internacional

Un acuerdo global dentro de la CMNUCC que
busca limitar el calentamiento global por debajo de
2°C respecto a niveles preindustriales. Colombia ha
asumido compromisos especificos de reduccion de
emisiones como parte de este acuerdo.

2015

Agenda 2030

y Objetivos de
Desarrollo
Sostenible (ODS)

Acuerdo internacional
no vinculante

Aunque no es un tratado vinculante, la Agenda
2030 y sus 17 ODS son un marco global para el
desarrollo sostenible. Colombia esta comprome-
tida con los ODS, que incluyen objetivos especifi-
cos para la protecciéon del medio ambiente, como
la accion climatica, la vida submarina, y la vida de
ecosistemas terrestres.

Fuente: Elaboracion propia.

Mas alla de estas leyes ambientales ya existentes, se debe tener en cuenta la pro-

teccion del medio ambiente en la elaboracion de leyes en un marco mas general, especial-

mente en las dreas relacionadas con la economia, el comercio o la gestion de recursos. De

hecho, en todas las actividades humanas se deberia de tomar en cuenta su impacto sobre el
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territorio y su ecosistema. Temas como la contaminacion, la gestion del territorio y de sus
recursos, o la produccién y la gestion de desechos son centrales en nuestras vidas ya que
hoy definen nuestro futuro en este planeta. Necesitamos de una parte leyes mas estrictas,
mds radicales, en temas de produccion (energias, bienes fisicos, etc.), de explotacion del
territorio (mineria, agricultura) y de gestion de recursos (sobreconsumo, sobrepesca).

Por otra parte, elaborar leyes que implementen una mejor educacion en las es-
cuelas sobre temas ecologicos, de gestion de recursos, de cambio climatico y sus conse-
cuencias, o sobre como desarrollar un modo de vida mas sostenible, son necesarias para
construir un futuro con ciudadanos que respeten el planeta y hagan parte de una dindmica
de proteccién del territorio. Hoy en dia en Colombia se puede apreciar la poca educacién
que tiene la poblacién del pais en temas ecolégicos y del medio ambiente.

No es dificil encontrar a lo largo del territorio colombiano en sitios como playas,
rios, parques, desechos y desperdicios arrojados por personas que carecen de un minimo
de conciencia ecoldgica. Las iniciativas locales de proteccion del medio ambiente median-
te asociaciones locales, nacionales o internacionales no son suficientes para educar en la
proteccion del territorio, el Estado debe tomar cartas en el asunto como actor mayor del
equilibrio ecoldgico.

Figura 26. Estado de una playa en Cartagena, Colombia

Fuente: Tomado de (Correa-Turizo, 2023)

Tener un sistema legislativo que favorezca el equilibrio ecolégico, politico, econd-
mico y social, como lo encarna la Ley de Origen kéggaba, seria una buena pista para la
implementacion de una ley realmente ecoldgica que toma en cuenta todos los aspectos
de la proteccién del medio ambiente. Transformaria la sociedad actual en una sociedad
realmente ecoldgica, con un mejor equilibrio entre el progreso tecnoldgico, nuestra como-
didad de vida y el respeto del medio ambiente.
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o/
Pensar Nuevamente Nuestra Relacion con el Mundo

1. La Técnica Solamente No Salvara al Mundo

El'ser humano tiene una capacidad de asombro profundamente arraigada en su naturaleza.
Esta capacidad se manifiesta a través de la fascinacion y la admiracion que se puede sentir
frente a la belleza de la naturaleza, la complejidad del universo, las realizaciones artisticas
o los descubrimientos cientificos. El asombro es a menudo el origen de la curiosidad, la
creatividad y el deseo de explorar y comprender el mundo que nos rodea. El asombro
puede ser desencadenado por experiencias variadas, como contemplar una puesta de sol,
descubrir una obra de arte, o captar una idea nueva y compleja. Este sentimiento también
puede alimentar una profunda gratitud y humildad, recorddndonos nuestro lugar en el
universo y la infinita riqueza de lo que nos rodea.

En la filosofia y la psicologia, el asombro se considera como un motor esencial
de la busqueda del conocimiento y la sabiduria. Aristételes, por ejemplo, afirmaba que
“el asombro es el principio de la filosofia”. Subrayaba asi que la curiosidad y el asombro
son el origen de nuestro deseo de aprender y comprender. Entonces, nuestra capacidad
de asombro es el motor de nuestra voluntad de explorar el mundo y de descubrir cosas
nuevas. Esta exploracién encuentra su alteracién en el hubris, que a su vez encuentra su

alteracion en la codicia.

Ya hemos visto el concepto de hubris en el Capitulo 3. Aunque se traduzca como
“orgullo” o “superacion’, este concepto no solamente designa al “hombre que busca” pero
sobre todo al “hombre que busca otra cosa por razones erréneas”. Se puede tomar el ejem-
plo de la figura mitoldgica de Prometeo, un titan que robd el fuego de los dioses para dar-
selo a los humanos, un acto que a menudo se interpreta como un simbolo de la busqueda
del conocimiento y del poder por parte de la humanidad. No es tanto el hecho de que
Prometeo haya ido a buscar el fuego lo que se considera una hubris, sino mas bien el hecho
de que lo haya robado en secreto, motivado por el temor a los dioses.

Esta accion sugiere que Prometeo actud de esta manera no por valentia o por una
intencién noble, sino por temor a las consecuencias de su acto. La hubris reside, por lo
tanto, en ese miedo, ya que indica una falta de respeto por el orden natural y divino, y una
toma de decisiones basada en emociones negativas en lugar de una conviccién moral o
ética.

Cuando se habla del hombre prometeico, se refiere al hombre creador, aquel que
utiliza la naturaleza que lo rodea para inventar y crear cosas nuevas. Esta creatividad se
ve de manera positiva cuando las innovaciones estan motivadas por un deseo de progre-
s0, conocimiento o mejora de la condicién humana. Sin embargo, esa misma creatividad

187



Una PL'I'}DL'R‘I iva lllﬂhi(‘ﬂllll ({(‘ 111 pll/ﬁ

Las ensenanzas del pueblo Kogui de la Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia

puede convertirse en una forma de hubris si se basa en el miedo. Si las innovaciones tec-
noldgicas o creativas se desarrollan principalmente por temor —por ejemplo, temor a la
muerte, a la inseguridad o a la impotencia- entonces estan marcadas por la hubris.

En este contexto, el miedo lleva al exceso, a sobrepasar los limites de manera peli-
grosa, lo que puede llevar a consecuencias negativas, como la pérdida de control sobre la
tecnologia o la destruccion del medio ambiente.

La codicia, en este contexto, se describe como una compulsion creativa. Es decir,
un impulso intenso y descontrolado hacia la creacion o la acumulacidn, ya sea de rique-
za, poder, o incluso ideas. Este impulso, cuando se lleva al extremo, se convierte en una
distorsion de la hubris. La hubris, en su sentido clésico, es el exceso, el orgullo desmedido
que lleva a transgredir los limites establecidos, desafiando a los dioses o al orden natural.
La avaricia, cuando se entiende como compulsidn creativa, distorsiona esta hubris porque
no se trata solo de un exceso de orgullo, sino de una obsesién creativa que desborda los
limites de lo razonable. En lugar de simplemente ser una arrogancia excesiva, la avaricia
se convierte en una fuerza que impulsa a crear sin limites, pero de una manera que puede
ser destructiva o autodestructiva.

El hombre a través de la historia se ha desarrollado a través de la técnica. La técnica
es un concepto amplio que se refiere al conjunto de conocimientos, métodos, habilidades
y procedimientos utilizados por los seres humanos para realizar tareas especificas y trans-
formar el entorno natural con el fin de satisfacer sus necesidades y deseos. La técnica abar-
ca desde las herramientas mas simples hasta las tecnologias mas complejas, y esta presente
en todas las actividades humanas, desde la agricultura y la artesania hasta la industria y
la ciencia. La técnica es el producto de nuestra capacidad de explorar y de inventar. Por lo
tanto, se pueden distinguir dos enfoques diferentes en el uso de la técnica para enfrentar
problemas graves: la técnica de sobrepuja y la técnica cualitativa.

En 2015 en Beijing, debido a la enorme contaminacion del aire, las familias mas
ricas, cuyos hijos asistian a la escuela internacional, invirtieron en una ctpula de purifica-
cion de aire para la escuela. Este es un ejemplo de sobrepuja, es decir un aumento o esca-
lada en el uso de la tecnologia para resolver un problema. Este enfoque se caracteriza por
ser una respuesta intensiva y a menudo exclusiva, que se enfoca en una soluciéon inmediata
para un grupo selecto, sin abordar las causas subyacentes del problema.

La técnica de sobrepuja es una carrera loca de la técnica porque la solucion técnica
(la cupula de purificacién de aire) se convierte en una competencia para obtener mejores
condiciones, pero sin resolver el problema de fondo, que es la contaminacién en si misma.
Este proceso es similar al uso de climatizadores en zonas calidas. A medida que un mayor
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nimero de personas usan climatizadores, hay un aumento de la demanda de energia lo
que contribuye al calentamiento global, que a su vez aumenta la necesidad de mds clima-
tizadores. Es un circulo vicioso.

El caso de los Paises Bajos (Mar del Norte) es un ejemplo de técnica cualitativa. En
la region del Mar del Norte, se prevé que el nivel del mar aumente entre 60 centimetrosy 1
metro para finales del siglo XXI, lo que amenaza las zonas costeras con inundaciones y su
eventual desaparicion. Los Paises Bajos han entonces invertido en un sistema de densifica-
cion de las costas mediante la adicién de arena, una solucion técnica cualitativa.

Este enfoque busca prevenir los riesgos a largo plazo de la manera mas sostenible
y menos intrusiva posible. La técnica utilizada aqui no es una respuesta desmesurada o
exclusiva, sino una solucioén que trata de minimizar el impacto ambiental y preservar el
equilibrio natural tanto como sea posible. A diferencia de la sobrepuja, la técnica cualita-
tiva se enfoca en la prevencion y la sostenibilidad, intentando resolver el problema de raiz
(el riesgo de inundaciones) de manera que respete el entorno y sea accesible para toda la
poblacién.

La técnica de sobrepuja es un enfoque intensivo, dirigido a resolver un problema
de forma inmediata y, a menudo, de manera limitada o exclusiva, sin abordar las causas
subyacentes y con el riesgo de crear otros problemas (como la dependencia tecnologica).
Por lo contrario, la técnica cualitativa es un enfoque mas reflexivo y sostenible, que busca
solucionar el problema a largo plazo de manera que minimice el impacto ambiental y sea
inclusivo, abordando las causas y consecuencias de forma mds holistica.

Hay dos maneras de utilizar la técnica: una que puede llevar a un ciclo de depen-
dencia y escalada de soluciones tecnoldgicas (sobrepuja), y otra que busca una solucién
mas equilibrada y sostenible (cualitativa). Entonces, no se puede decir que la técnica sea
mala en si, pero podemos decir que necesita ser aplicada de manera equilibrada e inteli-
gente, para el bien del planeta y no de unos cuantos grupos privilegiados. El riesgo de la
técnica es de aplicarla como un circulo vicioso, creando una soluciéon que va a empeorar
el problema de origen o a crear uno diferente.

Podemos tener el mismo razonamiento con el concepto del capitalismo verde que
para muchos representa la solucién del problema ecolégico. El capitalismo verde es la idea
de que se pueden resolver los problemas ambientales a través del mercado y la tecnologia,
sin cambiar fundamentalmente el sistema econdémico. Sin embargo, el filésofo Aurélien
Barrau sostiene que es una ilusion, porque si no se controla la avaricia humana, cualquier
tecnologia verde desarrollada sera explotada de manera excesiva, repitiendo los errores
del pasado:
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Imaginese que se invente mafiana una energia gratuita y no contaminante. ;Es una
buena noticia? Sinceramente, no lo creo. Creo que seria dramatico. [...] Cada vez
que hay un pequefio beneficio econdmico y ecoldgico, se hace inmediatamente un
uso excesivo de la tecnologia en cuestion. (Les Grandes Conférences Liégeoises,
2020, 64m28s)

Entonces, la clave para que la tecnologia, incluida la tecnologia verde, sea verda-
deramente beneficiosa es frenar la avaricia. En efecto, la simple invencion de tecnologias
verdes, sin una reflexion profunda sobre nuestras actitudes y comportamientos, no resol-
vera los problemas ambientales. Esto significa controlar el impulso humano de consumir
y acumular sin limites. Solo de esta manera, una técnica cualitativa, que es reflexiva y
sostenible, puede ser util para gestionar los recursos de manera adecuada y equilibrada.
Harari (2017) apoya esta idea al afirmar que la ideologia del progreso desenfrenado, que
nos empuja a buscar siempre mas crecimiento, mas tecnologia, y mas avance, es en si mis-
ma peligrosa y nos lleva hacia la autodestruccion.

Este “dogma mortifero” nos condena a perpetuar un ciclo de explotacién y consu-
mo que el planeta no puede sostener. Para Harari (2017), es crucial desafiar esta ideologia
y reconsiderar la manera en que vemos el desarrollo y el progreso. Sin esta reconside-
racion, incluso las soluciones tecnolégicas mas avanzadas podrian tener consecuencias
desastrosas.

Asi, el capitalismo verde no puede ser una verdadera solucion si sigue operando
bajo las mismas logicas de explotacion y crecimiento ilimitado. Es necesario un enfoque
mas reflexivo y cualitativo que controle la avaricia y que use la técnica de manera sosteni-
ble y ética, para realmente abordar los desafios ambientales y de recursos de manera efec-
tiva y justa. Sin frenar la avaricia y el impulso hacia el consumo ilimitado, las soluciones
tecnoldgicas, incluidas las energias verdes, no resolveran los problemas fundamentales, y
podrian incluso agravarlos. La técnica por si sola nunca podra resolver los problemas am-
bientales que deberemos enfrentar. Entonces, debemos reflexionar sobre nuestra relacién
con el mundo y preguntarnos: sen qué mundo queremos vivir?

2. ;En Qué Mundo Queremos Vivir?

Esta pregunta, aunque muy simple, pocas personas la formulan cuando piensan en temas
de ecologia, de desarrollo y de progreso. Sin embargo, tal vez sea la pregunta mas impor-
tante, una pregunta primordial para guiar nuestras acciones. El empresario Musk®” (2013)
decia:

37 Elon Musk es un empresario de origen sudafricano que ha desempefiado un papel fundamental en diversas industrias
tecnologicas (energia, automocion, exploracion espacial y telecomunicaciones). Se ha convertido en una de las figuras més
influyentes y controvertidas del siglo XXI.
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Creo que hay una diferencia fundamental, si miras hacia el futuro, entre una hu-
manidad que es una civilizacion espacial, que esta explorando las estrellas en mul-
tiples planetas, y creo que eso es realmente emocionante, comparado con uno en
el que estamos confinados para siempre a la Tierra hasta algin evento de extincién
eventual. (13m17s)

Estas palabras reflejan un sentimiento de dominio sobre la naturaleza, son un per-
fecto ejemplo de la técnica de sobrepuja, y nos conducen a interrogarnos sobre lo que
vale la pena hacer, lo que es real y lo que es importante. Se pueden diferenciar tres etapas
clave en el proceso por el cual un ser humano pasa de un estado de contemplacion y es-
peculacion pura a la préctica activa de la ciencia fisica, y como este proceso transforma su
relacion con la naturaleza.

En la primera etapa, el individuo se encuentra en un estado de contemplacion, en
donde se limita a observar, reflexionar y especular sobre el mundo que lo rodea. Este es un
estado mas pasivo y orientado hacia el entendimiento de la naturaleza desde una perspec-
tiva filosdfica o espiritual. Aqui, el conocimiento es abstracto, tedrico, y no se busca inter-
venir en la naturaleza, sino mas bien comprenderla en su esencia. Esta etapa especulativa
esta mas relacionada con el pensamiento filoséfico o la ciencia tedrica, donde la principal
actividad es la reflexion y la formulacion de ideas sobre como funciona el mundo.

En la segunda etapa, el individuo comienza a involucrarse en la ciencia fisica, que
es mas empirica y practica. Aqui, el ser humano no solo observa la naturaleza, sino que
también interactta con ella a través de experimentos y observaciones sistematicas. A me-
dida que la persona descubre las leyes naturales y comprende como funciona el mundo fi-
sico, experimenta un profundo sentimiento de asombro y maravilla ante los misterios que
se van revelando. Este asombro es un motor fundamental para el avance del conocimiento
cientifico, ya que impulsa al individuo a seguir explorando y entendiendo mas.

La tercera etapa es la consecuencia de este proceso. A medida que el individuo se
familiariza con las leyes de la naturaleza y desarrolla técnicas para manipularlas, comienza
a sentir que tiene control sobre la naturaleza. Este sentimiento de “maestro y poseedor de
la naturaleza™® refleja una actitud en la que el ser humano se percibe como capaz de do-
minar y utilizar la naturaleza para sus propios fines. Esta etapa puede tener tanto aspectos
positivos como negativos.

Por un lado, el dominio sobre la naturaleza ha permitido avances tecnoldgicos y
mejoras en la calidad de vida. Por otro lado, también puede llevar a la explotacion y el

3 Expresion tomada de Lucie Bertrand-Luthereau, profesora de cultura general en Sciences Po Aix (Instituto de Estudios
Politicos de Aix-en-Provence, Francia).
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deterioro del medio ambiente, ya que esta actitud de control puede desconsiderar los limi-
tes naturales y las consecuencias ecoldgicas. Esta transformacion resalta como el conoci-
miento y la técnica pueden llevar al ser humano a verse a si mismo como un maestro de la
naturaleza, con todas las responsabilidades y riesgos que eso conlleva.

Este posicionamiento del hombre como “rey” o “ser superior” tiene su raiz en la
metafisica y el pensamiento filoséfico que se desarrollé desde la antigiiedad greco-roma-
na. De hecho, Rabhi (2013) se pregunta como esta norma que nos parece natural seria
vista desde un punto de vista externo:

Como consecuencia de los presupuestos metafisicos que elevaban al hombre al
estatus de rey, se declard la subordinacién de la naturaleza y se establecié como
norma el principio de un planeta convertido al rango de yacimiento de recursos
para ser explotados, definitivamente establecido como norma. Un pensamiento li-
bre de todo condicionamiento que se imaginara las consecuencias desastrosas que
esta norma iba a provocar sobre los fundamentos de la vida podria legitimamente
preguntarse si la naturaleza no habria hecho surgir al humano con el tnico fin de
ser herido. ;Cémo admitir una hipdtesis tan absurda? No es menos cierto que al
atribuirse el estatus de principe de la creacion, el demiurgo ha consentido a sus
impulsos depredadores un campo que no tiene otros limites que los del planeta
entero. (p. 38)

Sin embargo, los pueblos indigenas y las catastrofes naturales actuales, que son
para muchas de ellas originadas por el cambio climatico, nos ensefian que el hombre no
es el maestro de la naturaleza ni la posee. A la imagen de los montaiistas experimenta-
dos que tienen respeto por la montafa o a los marineros por el mar, se debe guardar una
humildad necesaria frente a la naturaleza, pensar de nuevo la relacion que tenemos con
nuestro entorno natural, como vivimos dentro de este y que actitud tomar.

Aurélien Barrau en sus entrevistas explica que finalmente, no estamos frente a un
problema cientifico sino frente a un problema de visién del mundo, e invita a preguntar-
nos lo que realmente queremos para nuestro futuro, y lo que es realmente importante.

Ademas de las consecuencias ecologicas de nuestra economia moderna, Harari
(2017) subraya la contradiccién dentro de la cual nos encontramos estos tltimos anos,
entre la voluntad de acelerar el desarrollo y el crecimiento econémico, o la necesidad de
luchar contra el cambio climatico y la pérdida de biodiversidad:

La humanidad se encuentra atrapada en una doble carrera. Por un lado, nos sen-
timos obligados a acelerar el ritmo del progreso cientifico y del crecimiento eco-
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némico. Mil millones de chinos y mil millones de indios aspiran a la clase media
estadounidense, y no ven razon para poner freno a sus sueilos cuando los esta-
dounidenses no estan dispuestos a renunciar a sus SUV y centros comerciales. Por
otro lado, debemos estar al menos un paso por delante del Armagedén ecolégico.
(p- 235)

Para imaginar sistemas alternativos al sistema actual, tenemos que primero reeva-
luar nuestro lugar en el ecosistema del planeta, y dejar de considerar que no somos parte
de la naturaleza, sino que por el contrario hacemos integralmente parte de ella, no consi-
derarnos como aparte sino como parte.

;Queremos realmente un mundo desigual y desequilibrado en donde las condicio-
nes de vida sean dificiles, con catastrofes naturales, incluyendo sequias e inundaciones o
un mundo mas equilibrado en donde todos podamos vivir dignamente? Finalmente, esto
equivale a hacer una eleccion entre conflicto y paz, entre muerte y vida. Evolucionar sin
cambiar la actitud hacia nuestro entorno sin escuchar la naturaleza nos llevara tarde o
temprano a la muerte. Es entonces necesario evolucionar con la naturaleza, no en contra
o0 a pesar de ella.
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Conclusiones

Al inicio de este libro nos preguntamos si la ecologia era necesaria para construir una paz
duradera. Para responder a esta pregunta, tuvimos que analizar las relaciones entre medio
ambiente, paz y conflictividad. Esto lo hicimos a través de la mirada del pueblo kogui de la
Sierra Nevada de Santa Marta, debido a la relacion particular y profunda que esta comuni-
dad mantiene con su entorno natural. Durante la investigacion tres preguntas finalmente
guiaron este trabajo: ;Qué relacion tienen el medio ambiente y el conflicto? ;Qué es la
paz? ;Como usar la ecologia para construir un mundo en paz?

La Sierra Nevada de Santa Marta ha sido durante siglos el escenario de conflictos
originados por diversos actores cuyo objetivo es el control del territorio. En efecto, la Sie-
rra Nevada de Santa Marta es un territorio estratégico en temas de conservacion natural
y cultural, pero también de seguridad. Es el territorio de una gran diversidad de especies
y de habitats: los pisos térmicos de la sierra le permiten tener una gran variedad de climas
diferentes, desde el clima tropical (himedo y calido), hasta el clima montafioso (seco y
frio). Esta diversidad climética permite a la Sierra Nevada de Santa Marta tener una gran
diversidad ecosistémica, lo que favorece la diversidad de las especies animales y vegetales
en un territorio limitado (12.000km?). Estas caracteristicas ecoldgicas hacen de ella un
territorio fértil que regula el equilibrio climético de la region asimismo que la distribucion
de recursos esenciales como el agua.

La Sierra Nevada de Santa Marta es también un territorio de gran importancia
cultural, debido a la presencia indigena de la civilizacion tairona. La cultura tairona dej6
varios vestigios arqueoldgicos importantes como Teyuna (Ciudad perdida) que son testi-
monios de su cultura y tecnologia avanzadas. Estos sitios arqueologicos son importantes
para el patrimonio cultural colombiano, lo que hace de la Sierra un lugar estratégico en el
ambito de la proteccion del patrimonio histérico y cultural.

Ademas de su importancia arqueoldgica, cuatro pueblos indigenas, descendien-
tes de los taironas viven en la Sierra: los Koguis, los Wiwas, los Ikas (o Arhuacos) y los
Kankuamos. Tienen su propio idioma y viven respetando sus costumbres ancestrales y
su cosmovision. Por su forma de vida, los pueblos indigenas desempefian un papel cru-
cial en la conservacion de los ecosistemas de la Sierra Nevada de Santa Marta ademads de
participar en la diversidad cultural del territorio y de proteger sitios de gran importancia
ecoldgica y arqueologica.

Ademas de ser un territorio estratégico para la conservacion ecologica y del pa-
trimonio cultural, la Sierra Nevada de Santa Marta es sobre todo un territorio estraté-
gico en el ambito de la seguridad. Por sus caracteristicas topograficas, su fertilidad y su
localizacion, la Sierra ha sido un territorio codiciado por diferentes actores armados, que

195



Una Pk'l',\PL'\\[ iva lllﬂhi(‘ﬂhll \{(' 111 PAI/I

Las ensenanzas del pueblo Kogui de la Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia

sean guerrillas, grupos paramilitares, o narcotraficantes. Su topografia dificil (montanas y
vegetacion densa) hace de ella un territorio ideal para ocultarse, y su fertilidad permite un
acceso facil a recursos vitales como el agua y el alimento.

Finalmente, la localizacién de la Sierra Nevada de Santa Marta también aumen-
ta su importancia estratégica: cerca del mar, la Sierra conecta el interior del territorio a
la costa Caribe. Esta interfaz de comunicacion la hace atractiva para el contrabando de
drogas hacia los centros de procesamiento y los puntos de exportacién costeros. Estas
caracteristicas hacen de la Sierra un territorio estratégico en términos de estrategia militar,
y por esto desde la colonizacion espaiola la Sierra Nevada de Santa Marta es un territorio
que ha estado en el centro de conflictos territoriales por su dominacién. En la Sierra, el
conflicto es centenario, empezando con la colonizacion espaiola en el siglo XV1.

Posteriormente, durante el siglo XX y XXI, la presencia armada en la regiéon au-
mento significativamente debido al conflicto armado entre las guerrillas comunistas, los
grupos paramilitares y las fuerzas armadas del pais. Igualmente, se increment? la activi-
dad del narcotrafico en la zona a partir de los aios 1980 y 1990, debido a las caracteristicas
estratégicas de la Sierra y a su fertilidad que facilitan el cultivo de coca. Este desarrollo de
las actividades de narcotrafico tuvo como resultado una serie de conflictos por el control
territorial que tuvieron como consecuencia desplazamientos forzados en toda la region.

La Sierra Nevada de Santa Marta, considerada como el corazén del mundo por los
pueblos indigenas, es un territorio importante en términos de regulacion climatica y de
biodiversidad. Tiene una funcién de corredor bioldgico ademas de proporcionar numero-
sos servicios ecosistémicos que ayudan a regular el clima local y regional, y que adicional-
mente tienen efectos en el clima a escala planetaria (captura de carbono).

Es por esto que es importante integrar la seguridad climética a las cuestiones de
gobernanza ya que esta aborda una amplia gama de desafios, que van desde el aumento de
las temperaturas y los cambios en los patrones de precipitacion, hasta la intensificacién de
fendmenos meteorologicos extremos como huracanes, sequias e inundaciones los cuales
tienen una fuerte incidencia en la seguridad nacional e internacional. Por otro lado, la
estabilidad y la seguridad son fundamentales para la preservacion del medio ambiente y
el bienestar de las comunidades que habitan en esta region: la seguridad en la region es
fundamental para promover el desarrollo sostenible, la justicia social y la paz duradera.

Para entender el concepto de paz segtn la filosofia kaggaba, se necesita entender
su cultura y su cosmogonia. Los Koguis tienen una relacién muy profunda con el territo-
rio y la naturaleza, tema central de su cosmogonia y de su educacién, lo que por lo tanto
influye en su vision del mundo y sus acciones. Los Koguis siguen los preceptos de la Ley
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de Origen, que es la ley ancestral heredada de la Madre, figura creadora del mundo en la
cosmogonia kaggaba.

Para los koguis, el modo de vida, el pensamiento, el aprendizaje, los rituales y las
costumbres deben estar siempre guiados por los origenes cosmoldgicos: la primordialidad,
la herencia ancestral, la profundidad espiritual y la importancia ecoldgica. Segin los Ma-
mos, al permanecer cerca de estas raices, los koguis pueden vivir en acuerdo con la Ley de
Origen, que regula la vida a partir de principios cosmoldgicos predeterminados.

De acuerdo con su cosmogonia, los Koguis se consideran los guardianes del mundo,
y su mision es cuidar la Sierra Nevada de Santa Marta manteniendo su equilibrio. Esta es la
razén por la que el pueblo kaggaba tiene un modo de vida que respeta el equilibrio y la ar-
monia de su entorno natural, haciendo parte integral del ecosistema de la Sierra. Su sistema
urbanistico tradicional refleja no solamente sus creencias cosmogonicas sino también su
integracion a este medio, impulsado por la profunda voluntad de proteccién al ecosistema.

La proteccion de la Sierra Nevada de Santa Marta se concretiza a través de sitios
sagrados que delimitan el territorio ancestral y se interconectan, formando la Linea Negra.
Esta Linea Negra refleja la concepcion cultural y espiritual que los koguis tienen del terri-
torio al mismo tiempo que cumple el rol de frontera que separa los pueblos indigenas de la
Sierra del resto del mundo. La clasificacion de diferentes lugares (prohibidos, encantados y
comunales) permite manejar el territorio de acuerdo a la Ley de Origen y a sus principios
de equilibrio.

Los rituales (pagamentos, purificaciones, trasnochos o danzas) son también una
parte importante del trabajo de los kdggaba para cuidar de la Sierra Nevada de Santa Marta
y permiten reparar, reequilibrar, sanar el territorio ademds de pedir consejo a la Madre
sobre lo relativo a la relacion entre el hombre y la Tierra-Madre. Esta estrecha relacion de
los koguis con el medio natural de la Sierra influye en su forma de organizacion social y
urbana: su modo de vida tiene como razén fundamental mantener el equilibrio y proteger
la Sierra.

De hecho, la Ley de Origen es una filosofia del respeto y del equilibrio. Respeto del
projimo, de la comunidad, del territorio, de la Madre. Equilibrio espiritual, social, ecoldgi-
co. El concepto de equilibrio es omnipresente en la cultura y la estructura politica kaggaba.
Un aspecto que muestra esta cultura del equilibrio reside en la toma de decisiones: las
decisiones importantes se toman colectivamente en consejos comunitarios, siempre con-
sultando el juicio de los Mamos y los ancianos.

La Ley de Origen es el corazon de la cultura kogui, uniendo todos los aspectos de
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la vida en un marco coherente y sagrado. Es una manifestacion de su profunda sabiduria y
comprension del mundo, que promueve la armonia, la responsabilidad y la sostenibilidad.
Las decisiones se toman siempre respetando la Ley de Origen ya que segtin el pensamiento
kaggaba la inteligencia reside en seguirla. Al seguir la Ley de Origen, los koguis mantienen
un equilibrio delicado pero poderoso con la naturaleza y el cosmos, asegurando la conti-
nuidad de su modo de vida ancestral.

El equilibrio es también comunitario. En la filosofia kdggaba, la comunidad es im-
portante y cada individuo tiene una funcién diferente y complementaria, como se puede
ver en el mito kogui de creacion: la Madre tiene un rol especifico, diferente al de sus hijos.
Este rol de cuidadora no es de menor importancia y es necesario al funcionamiento del
mundo, a la preservacion de la vida. El equilibrio es un equilibrio de todos los planos:
equilibrio con el territorio, equilibrio consigo mismo y equilibrio dentro de la comunidad.
Lo importante no es ser fuerte individualmente sino trabajar en comunidad ejerciendo
roles complementarios.

La resolucioén de conflictos en la comunidad kogui esta profundamente enraizada
en su cosmovision y en la estructura social y espiritual que guia su vida cotidiana. Es un
proceso integral que involucra a toda la comunidad. A través del didlogo, de la reflexion
comunitaria y de los rituales espirituales, los koguis buscan resolver disputas de manera
pacifica y respetuosa, fortaleciendo asi los lazos comunitarios y asegurando la cohesion
social. Los Koguis no resuelven los conflictos a través de una mirada punitiva, lo hacen a
través de una restaurativa.

El objetivo principal es restaurar y mantener el equilibrio y la armonia entre los in-
dividuos, la comunidad y la Sierra Nevada de Santa Marta. Asi en la comunidad kaggaba,
la organizacién sociopolitica tiene por principio de mantener el equilibrio y el respeto a
todos niveles, que sea espiritual, social o territorial.

El equilibrio es central en la filosofia kdggaba. Para los koguis, el equilibrio es el
objetivo fundamental de su vida, su razén de ser, y principios como la reciprocidad son lo
que rigen su vida cotidiana. Los Koguis creen en la responsabilidad mutua y en la obliga-
cion de devolver lo que se recibe, ya sea de la naturaleza, de otras personas o del cosmos. Se
puede contrastar esta filosofia kdggaba del equilibrio con nuestro modo de vida occidental:
cuando los hermanos mayores (indigenas de la Sierra) erigen el equilibrio como objetivo
fundamental de su vida, como razén de vivir, los hermanos menores (pueblos no-indige-
nas) no hemos hecho del equilibrio una prioridad en nuestra construccién como sociedad.

La sociedad moderna, heredera del continente europeo, ha llegado al hubris a tra-
vés de la desmedida, con el agotamiento de los recursos naturales y el no respeto de los se-
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res vivos. Se perdio la conexién que teniamos con la naturaleza al tomar sin dar a cambio
y al querer dominarla en lugar de respetarla; en lugar de cuidar nuestro hogar, nos con-
sideramos seres externos de nuestro entorno natural, como si no nos afectara su estado.

Inspirados por la filosofia kogui, podemos ver desde un punto de vista diferente el
concepto de paz relacionandolo con el concepto de equilibrio, este equilibrio que hemos
ido perdiendo poco a poco a favor del crecimiento econdémico ilimitado. La vision kagga-
ba de la paz es muy interesante y difiere de la nuestra principalmente por su cardcter mas
global. En lugar de ser inicamente el fin de la guerra, la paz es primero un estado primor-
dial de equilibrio. Para ellos la paz verdadera es la paz con nuestro entorno natural: la paz
con el agua y las montafas. Para que nosotros, occidentales, podamos estar en paz con el
entorno natural es fundamental integrar en nuestro cotidiano el concepto de equilibrio
como lo hacen los koguis. Una de las causas principales del conflicto es el desequilibrio o
la desigualdad, que sea desigualdad social o econdmica.

En la sociedad occidental, aunque haya habido varias iniciativas para limitar los
conflictos y promover la paz como la creacién de las Naciones Unidas, el factor de des-
igualdad nunca ha sido tomado en cuenta en su globalidad. Es decir que, aunque se im-
pulsan iniciativas internacionales o nacionales para reducir las desigualdades, no se toma
el problema de la desigualdad desde su raiz. Hoy en dia, el mundo sigue siendo desigual
y desequilibrado.

En Colombia, después de décadas de conflicto, aun con el acuerdo de paz entre las
FARCy el Estado, la persistencia de la existencia de grupos armados, del narcotrafico y de
conflictos sociales muestra el desequilibrio del pais. En una escala mas global, se observa
que el sistema capitalista, aunque haya permitido un desarrollo tecnolégico importante,
promueve un sistema econémico y social de dominacién no solamente del medio am-
biente, sino del “otro” en general (otro ser humano, otro pais, otra etnia). Esta voluntad de
dominacién que se observa desde la antigiiedad se acomparfia desde la revolucién indus-
trial del capitalismo.

Aunque este sistema econdmico ha jugado un papel crucial en el desarrollo eco-
némico global, también ha sido objeto de criticas por su tendencia a generar desigualda-
des sociales y econdmicas. En el sistema capitalista se tiene la idea de que el crecimiento
sin fin es benéfico y necesario. Entonces, se puede criticar esta visiéon de la economia,
simplemente preguntando: ;Qué nos aporta y qué nos cuesta este crecimiento? Fildsofos
como Aurélien Barrau y Yuval N. Harari nos muestran que esta carrera al crecimiento, a la
dominacién econdmica, politica y social nos esta costando nuestro planeta, nuestra vida.
Esta obsesion moderna del crecimiento que tiene como principal argumento el progreso
y la técnica, no traerd finalmente los frutos esperados.
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Desde el punto de vista kdggaba, este modo de vida no es el correcto porque no
respeta el equilibrio de la Ley de Origen. Al contrario de nuestras leyes nacionales e inter-
nacionales, la Ley de Origen no esta dictada por el hombre sino por la Madre en Aluna, lo
que hace de esta una ley justa: la ley viene del territorio, de la Sierra, de lo divino (Aluna)
y el hombre tiene que respetarla para honrar la Sierra Nevada de Santa Marta y vivir en
equilibrio. Por contraste, el hombre occidental hace su propia ley, la que le conviene, pre-
tendiendo ser un dios.

Para los Mamos, la inteligencia reside en seguir la Ley de Origen. Desde este punto
de vista, nosotros los hermanos menores no “pensamos” y de cierta forma no “vivimos”
realmente. Finalmente, mds que ser seres vivos que no aman la vida como lo expresa Ba-
rrau, SOmos seres vivos que no piensan, no viven, no existen realmente.

Para los koguis vivir en paz es vivir feliz, y la felicidad, la salvacién viene de la natu-
raleza. Como lo expresa el Cabildo Conchacala: “Siempre nosotros estamos conectados con
la naturaleza. Con el agua con la tierra. Eso es lo que no ayuda a salvar™. Esta es la razén
por la cual los hermanos menores no viven nunca en paz: al no escuchar el territorio, al no
respetarlo, al dafiarlo vivimos en guerra contra él.

Pero este conflicto con el planeta, con la naturaleza, equivale a destruirse a si mis-
mo. Este suicidio nos lleva a una situacién paraddjica e insostenible: estamos corriendo
una carrera doble, una por la dominacion del planeta, destruyéndolo, y otra intentando
sobrevivir al “Armagedén ecoldgico” que estamos creando.

Poniendo de lado este punto de vista filosofico, el pragmatismo nos muestra los
fuertes lazos entre conflictividad y medio ambiente. Tomando el ejemplo de la Sierra Ne-
vada de Santa Marta, podemos ver de qué manera la conflictividad, el territorio y el medio
ambiente se influencian mutuamente. La Sierra por haber sido el teatro de conflictos du-
rante siglos, es un buen caso para estudiar la relacién entre conflicto y medio ambiente.

Desde los anos 1970, el conflicto armado interno tuvo un gran impacto en la Sierra
Nevada de Santa Marta, con la destruccion de territorios y la pérdida de biodiversidad
causadas por la deforestacion, los cultivos ilicitos, la mineria y la contaminacién del medio
ambiente. Ademas, las predicciones muestran que la pérdida de biodiversidad, la deforesta-
cién y el aumento del nivel del mar debido a los cambios climéticos llevara a un aumento de
la escasez de recursos naturales. Agreguemos a esto, los desplazamientos humanos debidos
a fendmenos climdticos extremos que participaran en el aumento de tensiones y conflictos
en la region por el control del territorio y de sus recursos vitales (agua, alimento).

3 Entrevista del 29 de junio del 2023 con el Cabildo Arregocés Conchacala, Anexo 1.
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En resumidas cuentas, el medio ambiente y la conflictividad tienen una relacién
compleja, influencidandose mutuamente. Si es cierto que la guerra destruye el territorio y
puede cambiar los ecosistemas, el medio ambiente puede también ser fuente de conflictos
por el control de los recursos naturales y las migraciones. Los conflictos futuros tendran
cada vez mas causas ecoldgicas como factores principales o contribuyentes.

A medida que el cambio climatico, la degradacién ambiental, y la escasez de re-
cursos naturales continuaran intensificandose, las tensiones sobre el acceso y control de
estos recursos esenciales aumentaran, lo que podra desencadenar conflictos a nivel local,
regional y global. En muchos casos, estos factores ecoldgicos no solo generaran conflictos
directos por recursos como el agua o la tierra, sino que también exacerbardn tensiones
sociales, econdmicas y politicas preexistentes. Para mitigar estos riesgos, sera fundamental
adoptar politicas globales de sostenibilidad, cooperacién internacional y manejo equita-
tivo de los recursos tal vez inspirandose de la filosofia kdggaba y su vision del equilibrio
con el entorno natural.

Teniendo todo esto en cuenta, vemos claramente que realmente no habrd verda-
deramente paz y vida sin ecologia. Usar la ecologia para construir la paz se vuelve una
necesidad. Hasta ahora, el desarrollo ha sido un aspecto privilegiado en la construccién
de la paz. El desarrollo, cuando es aplicado de manera responsable e inteligente aporta
grandes beneficios en la construccion y la preservacion de la paz en paises fragilizados. Sin
embargo, el desarrollo puede también tener consecuencias negativas en una region si este
no se gestiona de manera adecuada como por ejemplo en el aumento de las desigualdades
o en la destruccion del medio ambiente.

En la Sierra Nevada de Santa Marta, los proyectos relacionados con el desarro-
llo econémico (industrias, mineria, agricultura) afectaron cientos de espacios sagrados
esenciales al equilibrio ecoldgico de la region. Por estas razones, impulsar un desarrollo
responsable y sostenible es primordial en la construccion de la paz durante el posconflicto.
En lugar de un desarrollo brutal que tenga por inico objetivo une crecimiento econémico
ilimitado y desigual, aboguemos por un desarrollo inteligente que tenga por unico objeti-
vo el bienestar de la poblacién a largo plazo.

Se podria ir aun mas lejos proponiendo un desarrollo que respete la Ley de Ori-
gen o por lo menos que se inspire de sus reglas para una gestion mas responsable de los
territorios. Otra herramienta interesante en la construccion de la paz es el environmental
peacebuilding que reconoce la interconexion entre el medio ambiente, los recursos natu-
rales y la paz. Este enfoque ecolégico de la construccion de la paz transforma los recursos
naturales en un motor para la cooperacion y la reconciliacion, integra al territorio como
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pieza fundamental de la construccion de la paz y limita las tensiones relacionadas con las
problematicas ambientales. Este enfoque se vuelve cada vez mas relevante en un mundo
donde los impactos del cambio climatico y la degradacion ambiental estan cada vez mds
relacionados con los desatios de la paz y la seguridad.

Durante el posconflicto, el medio ambiente es un elemento clave en el proceso de
jus post bellum, y su proteccion debe ser considerada tanto por razones de justicia como
de sostenibilidad a largo plazo. Incluir consideraciones ambientales en la transicién de
la guerra a la paz no solo contribuye a la reparacion y reconciliacion, sino que también
asegura que las comunidades afectadas puedan reconstruir sus vidas en un entorno seguro
y saludable. En el caso de la Sierra, integrar la justicia ambiental y la participacion de las
comunidades indigenas en los procesos de rehabilitacion es clave para una recuperacién
efectiva y sostenible de la region.

La recuperacion del territorio ancestral y especialmente de los sitios sagrados para
los pueblos indigenas de la Sierra tiene una gran importancia a nivel ecolégico, pero tam-
bién cultural ya que es sobre todo a través del territorio que la comunidad indigena puede
obtener reparacion. Por estas razones, el principal objetivo hoy en dia de las organizacio-
nes indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta es la busqueda de fondos financieros
para recuperar las tierras que hacen parte del territorio ancestral.

Mas alla de los procesos de construccion de paz, implementar leyes de proteccion
de los territorios es primordial para perennizar una paz mas completa y estable. En Co-
lombia, varias leyes han sido creadas para proteger las poblaciones indigenas y los territo-
rios naturales. Que sean leyes de reconocimiento, de proteccion o la creacién de reservas
naturales, estas iniciativas ayudan a establecer un sistema legal cuyo objetivo es limitar
el dafio ambiental en las zonas mas importantes del pais en términos de biodiversidad.
Aunque estas leyes existen en Colombia y a nivel internacional, no son suficientes para
restablecer el equilibrio en la sociedad.

Tener un sistema legislativo que favorezca el equilibrio ecolégico, politico, econd-
mico y social, como lo encarna la Ley de Origen kaggaba, seria un sistema legal realmente
ecolégico que tomaria en cuenta todos los aspectos necesarios para el restablecimiento de
este equilibrio. Transformaria la sociedad actual en una sociedad realmente ecoldgica que
posea un mejor equilibrio entre el progreso tecnoldgico y el respeto al medio ambiente.

Los koguis nos invitan a cambiar la actitud. La actitud que tenemos con el terri-
torio, con la sociedad, con nosotros mismos. Es ilnicamente cambiando nuestra actitud
y reevaluando nuestra relaciéon con el mundo que podremos evolucionar de manera mas
inteligente y restablecer el equilibrio que hemos perdido. El cambio climatico, mas alla de
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ser un problema puramente cientifico requiriendo soluciones puramente técnicas, es en
realidad un desafio de nuestra visién del mundo.

Es necesario un enfoque mas reflexivo y cualitativo que controle el impulso in-
tenso y descontrolado hacia la creacién y la acumulacion ya sea de riquezas o de poder.
Sin frenar este impulso, las soluciones tecnoldgicas, incluyendo las energias verdes, no
resolveran los problemas fundamentales, y podrian incluso agravarlos; es necesario usar
la técnica de manera sostenible y ética para realmente abordar los desafios ambientales y
de recursos de manera efectiva y justa.

La técnica por si sola nunca podra resolver los problemas ambientales que debe-
remos enfrentar ya que el problema nunca ha sido simplemente cientifico sino profunda-
mente filoséfico, mas especificamente cosmogdnico y epistemoldgico. Entonces, la ver-
dadera pregunta aqui es ;en qué mundo queremos vivir? ;Qué es realmente importante?
;Como queremos evolucionar?

Desde un punto de vista muy pragmitico, el fin de toda especie —dentro de las
cuales se encuentra la especie humana- es su supervivencia, su perennidad. Pero el des-
equilibrio creado por el modo de vida occidental esta causando la destruccién de nuestro
propio habitat, y a largo plazo causara nuestra extinciéon como especie. Por eso es primor-
dial restablecer el equilibrio y la armonia en nuestro modo de vida y cambiar de actitud.
Cambiar de actitud frente a la naturaleza, pero también frente a nuestra relacion con el
mundo y con los demas.

Tenemos que reevaluar nuestro lugar en el ecosistema planetario ademas de ree-
valuar lo que es realmente importante para la humanidad. La técnica sola no nos salvara,
lo que realmente cambiard nuestro mundo en uno mas pacifico, més sostenible, es poner
en tela de juicio nuestras certidumbres, nuestro modo de vida, nuestra visiéon del mundo
para reinventarnos como seres que hacen totalmente parte de la naturaleza. Para proteger
lo que ya tenemos es necesario tener como prioridad cuidar nuestro hogar la Tierra. Para
construir un mundo real y durablemente en paz se necesita ecologia, equilibrio y armonia.

Para lograr este cambio de perspectiva, tenemos que pensar en sistemas econo-
micos y sociales alternativos. Conceptos como el decrecimiento (que introducimos en el
Capitulo 4) o la sobriedad®, son interesantes para reevaluar el sistema socioeconémico ac-
tual. Aunque tedricamente estos sistemas alternativos parecen ser buenas soluciones, pre-
guntas subsisten: ;Estamos preparados para este cambio? ;Como aplicarlo en la vida real?

40" Rabhi (2013) propone el concepto de sobriedad, también conocido como “sobriedad feliz”. Es una filosofia de vida que
promueve la simplicidad voluntaria y el desapego del consumismo materialista, en busca de una existencia més consciente,
respetuosa con el medio ambiente y enriquecedora a nivel personal y comunitario. Se trata de una filosofia que pone el énfasis
en la felicidad interior, el cuidado del planeta y el respeto por los limites naturales, proponiendo una vida basada en valores
mas humanos, ecoldgicos y espirituales.
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Anexos

Anexo 1. Entrevista con el Cabildo Arregocés Conchacala

Entrevista hecha el 29 de junio del 2023 a las 3pm a Arregocés Conchacala, Cabildo de
la Organizacion Gonawindua Tayrona (OGT), representante del pueblo Kogui frente al
Gobierno y personas exteriores a la comunidad Kogui. La entrevista se realiz6 en las insta-
laciones de Casa Indigena, Santa Marta, Magdalena, Colombia. Ademas del sefior Concha-
cala, dos indigenas mas estaban presentes, pero no participaron en ella, estaban ubicados
en los rincones de la oficina, escuchando la entrevista y usando lo que me parece ser un
poporo. A veces hablaban entre ellos en su lengua nativa. Otro hombre indigena estuvo un
tiempo escuchando al lado de la puerta, pero se retird después de algunos minutos.

En la Casa Indigena pude observar la presencia de hombres pertenecientes a la co-
munidad Kogui y unos cuantos miembros del personal (hombres y mujeres), no indigenas.
No vi mujeres pertenecientes a la comunidad Kogui.

Antes de empezar la entrevista, el Cabildo Conchacala me interrogo acerca de mi
vida personal, mi manera de vivir, mi edad, mi situacién civil, si tenia hijos, etc. Entre-
vistar al cabildo fue un ejercicio dificil porque sus respuestas eran mas concisas de lo que
proyectaba. Solamente decia lo que él pensaba necesario utilizando pocas palabras. Todos
los indigenas presentes parecian muy tranquilos y seguros de si mismos proyectando una
impresion de mucha paz interior.

Paloma Goudin: Primero, bueno, queria preguntarle su nombre.

Arregocés Conchala: Mi nombre es Arregocés Conchala, Cabildo gobernador pueblo Ko-
gui.

PG: ;Y le puedo preguntar su edad?

AC: Depende de la cédula no tengo la [edad] exacta, pero... mas o menos del... del 63...
Ah que va... del 63.

PG: ;Mmmbh... 60 afios?

AC: Bueno, 60.

PG: ;Su ocupacion es?...

AC: Mi ocupacion es el... el cargo es Cabildo Gobernador. Representd al pueblo kogui de
la Sierra Nevada de Santa Marta.

PG: OK. ;Y, cudles son sus funciones?

AC: Mi funcioén es... Representar al pueblo ante el gobierno nacional y al gobierno regional.
PG: ;Y cdmo?... Como... perddn, a veces mi espaiiol se traba un poco... ;Como usted ve
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la... la relacion entre el gobierno y los Koguis?

AC: La organizaciéon Gonawindtia Tayrona ya lleva unos 35 afios en procesos con el go-
bierno nacional y el estado eh... dialogando por territorio. Ahi mas o menos vamos bien.
PG: Bueno primero queria preguntar si me podia hablar mas sobre su cultura y pensamien-
to.

AC: A ver... el pueblo... pueblo kogui... la propia verdadera es Kaggaba, la verdadera es
Kéggaba. Pues... La cultura nuestra... Pues en la Sierra donde estamos, estamos alli y... y
tenemos una cultura, un manejo... espiritual y cultural con [el] territorio ancestral. Y ahi
vivimos... ahi, ocupamos, ahi vivimos.

PG:Y... y viven ahi desde hace muchos...

AC: No, pues no sabemos ni qué dia, son milenaria, desde el principio.

PG: Desde el principio. 3y ustedes estan muy legados a su territorio?

AC: Total, total.

PG: Entonces hubo el conflicto armado. O varios conflictos armados.

AC: En la Sierra siempre ha habido...

PG: Si. Entonces, la primera pregunta era ;para ustedes cuando empez6 todo eso de los
conflictos?

AC: No eso comenzo6 cuando después de la colonia, cuando después de los esparioles, de
Cristobal Colon. Desde... desde ese tiempo hay problemas.

PG: Okay. ;Y, cdmo viven ustedes esos problemas en la comunidad?

AC: ;Como?

PG: ;cé6mo ustedes en la comunidad viven los problemas de conflictos que hay desde en-
tonces?

AC: ;Cémo vivimos? Problema existe, pero toca vivir. En... en trabajos espirituales... y
saber vivirlas, no meterse, chocarse en problemas. Siempre nosotros estamos conectados
con la naturaleza. Con el agua con la tierra. Eso es lo que no ayuda a salvar.

PG: OK. Entonces para ustedes... se salvan con la naturaleza.

AC: Nosotros toda la vida, desde la creacién, desde la milenaria, vivimos con la naturaleza
diario y por segundo vivimos. Vivimos con la naturaleza, es la tinica forma... la forma no
perdodn es la... es lo que nos hace cuidar, es lo que nos hace ser indigena, es lo que no da
las fuerzas. Y de esos vivimos con la paz, con la naturaleza. Todas las cosas, especie que se
toca es a través de... del cuidado, del manejo y el control, contacto con la naturaleza. Vivir.
PG: Antes ustedes estaban mds... en todo el territorio de la linea negra de lo que entendi.
AC: Si antes de las colonias todo el territorio hasta Santa Marta, Riohacha, César. Eramos
todos indigenas, viviamos [con] tranquilidad. Pero después de la colonizacién, pues ha
habido desplazamiento [de] los indigenas en la parte alta. Pero hemos venido también otra
vez recuperando hacia la linea negra.

PG: ;Y ahora como recuperan las tierras?

AC: Hoy, recuperamos a través de la gestion. A través de busqueda [de] recursos para re-
cuperar los sitios sagrados y a través del Gobierno, el Estado, el gobierno, se viene recu-
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perando los sitios sagrados. Y estamos bajando. Es... y, por eso es la estrategia del pueblo
kogui, el nimero 1 de la estrategia es recuperar el territorio ancestral. ;Como? A través de
los sitios sagrados. Y esos sitios sagrados es lo que, de la parte alta hasta [la] Linea Negra,
[queremos] seguir comprando sitios sagrados a través de... Y por esos, el pueblo kogui...
gestionamos busqueda de fondo[s]. Fondo para recuperar el espacio sagrado y el sitio sa-
grado. Seguiremos buscando fondo.

PG: Bueno, si. ; Ustedes sufren discriminaciones?

AC: No.

PG: Y cuando estan en la ciudad, ;no?

AC: No, no s¢, no, no.

PG: Okay.

AC: Pues la discriminacién hubo. Desde el comienzo de la colonizacién hubo. Hubo, la
discriminacién. Y contintia, pero no nos damos cuenta.

PG: ;Um, por ejemplo, la gente podria tratarlos mal, o no sé?

AC: No, pues... pues asi de fisico, no. De pronto es mental, ;no?

PG: Y ahora me gustaria saber ;qué significa paz para ustedes?

AC: Para... paz de nosotros es vivir... vivir feliz. Pero la paz para nosotros no es entre usted
y yo. No. La paz es paz con el agua, paz con el sol, paz con la lluvia, paz con el con el aire, paz
con la tierra, paz con la luna, paz con el mar, paz con los rios, paz con los... los montaiia,
arboles y los cerros y la paz con las cosechas, la paz con lo... entre hermano otro, esa es la
paz. Ya sabes.

PG: Entonces nosotros, por ejemplo, los... los que no somos indigenas, no estamos nunca
en paz.

AC: No, usted no vive en paz. Usted no, no, no esta paz con el agua ni el sol ni... sino pura
tecnologia. Solo la tecnologia y solo con la constitucién, con leyes. Leyes, hecho del hom-
bre.

PG: Y para ustedes la...

AC: Nuestra ley es el territorio. Esa es.

PG: Entonces... yo of hablar de la Ley de Origen ;qué es?

AC: ;La Ley de Origen? Pues es el mismo el espiritu de las piedras, el espiritu del agua, esa
es la Ley de Origen.

PG: Y eso para eso es lo que... ;Ustedes lo usan en su vida?

AC: Hay conocimientos, aprendizajes, formaciones. La escuela tradicional aprende de esa
Ley de Origen, de ese conocimiento. Esa es la educacion, nuestra. Y la salud esté integrada
alli mismo. La salud, buen... buen... buena educacién y buena salud.

PG: Vi que ustedes tienen un concepto de equilibrio y armonia que es muy importante.
AC: Pues es lo que vivimos. El equilibrio y la armonia con la naturaleza.

PG: ;Si, entonces ustedes como lo viven en su vida cotidiana como lo hacen?

AC: Eeeeh...

*Uno de los dos otros indigenas dice algo en su lengua materna*
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AC: Puro apunte de la concentracion. Concentracion y equilibrarse... de acuerdo a calen-
darios ;Si? De acuerdo al sol, de acuerdo a la lluvia es lo que se equilibra.

PG: Bueno, no sé mucho de la cosmogonia indigena aqui, pero...

AC: Pero yo lo que le estoy contando es la cosmogonia.

PG: Ah okay, es la cosmogonia. Y entonces usan en todo eso en la vida cotidiana.

AC: De la vida cotidiana.

PG: Piensa que paz y cuidado del medio ambiente son relacionados entonces.

AC: La paz es con la montafia. Y eso es lo que no, no lo va a entender [el] no indigena. No
lo va a entender nunca. Nuestro discurso es: “menos represas, menos carreteras, menos las
antenas’, pero... dificil.

PG: Entonces la situaciéon actual de Colombia que estamos en el posconflicto con las
FARC...

AC: Ah no, eso si, es histérico... historico. Es un histérico. El mismo Estado, el mismo
Estado abrid esa division. No hay una equitativa. No hay igualdad, pues lo haces. Es un
historico.

PG: Okay. Bueno, lo que lo que quiero preguntarle también es ;cudl es su opinion sobre la
situacion actual de estos tltimos afios? Porque dicen que estamos en posconflicto, en paz
sPero es realmente paz para usted?

AC: Si, pero el mismo Colombia esta dividido en dos fuerzas, la izquierda y la derecha. Un
histérico. Mientras el pueblo no reflexiona, seguiran las cosas asi. Usted tiene que cambiar
la actitud. En lo individual en colombiano. Cambiar la actitud.

PG: Usted piensa que es posible o... un dia tal vez...

AC: Al momento no veo posible, pero... pero imposible. No hay posible, pero es posible.
PG: Entonces, jcudles son las consecuencias en su Comunidad de los acuerdos de paz con
la con las FARC?

AC: ;C6mo como?

PG: Con los acuerdos de paz que estuvieron en 2017. ; Tuvieron consecuencias en la comu-
nidad? ;directamente o no... no tantas?

AC: Pues si, si, si hubo. Pero eso es lo que se viene de reparacion, ;no? ;de reparacién ha-
blan no? Pues... La reparacion de enlace. .. en los indigenas de la Sierra, la reparacién esta
en la reparacion del territorio, los sitios sagrados. Con nosotros esta ... estas son nuestras
propuestas.

PG: ;A causa del cambio climatico usted piensa que va a ser van a haber mas conflictos?
AC: Cambio climatico, o simplemente que yo le dije, a ver si la... el hombre de la concien-
cia, el hombre. Que, si no hace menos dafio al agua, menos dafio a las montafias menos y
menos. Mientras no lo haga esto, seguira el calentamiento global, es asi de sencillo.

PG: Si, ;y ustedes entonces piensan que va a haber mas conflicto a causa de eso?

AC: §i, si, si... no conflicto... social, si no hay conflicto del rio, del agua. Conflicto de las
montaias. Conflicto del agua, queria la, la, las... excavaciones eso va a haber. Conflicto.
PG: y si uno continda asi. Piensa que al final que... ;que va a quedar de todo esto?
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AC: Va a quedar un desierto sin gente. Porque vendran los principios de ese espiritu, los
padres de ese espiritu nos vendran a hundirnos, la ciudad desaparece, vendran unos ra-
yos... Lo que pasé por alld en India. El rayo que pas6 murié una cantidad... ya es una
llamada de atencion. Nos estan llamando: “hey, preparense, preparense” nos esta diciendo.
Hay maremoto que ha pasado hundido en la, la ciudad nos esta llamando “hey, preparense
porque lo voy a acabar toda”. Mientras ustedes tengan choque entre hermanos hijos, yerna,
papa, gobierno, gobierno, gobierno, choque y choque y nos esta avisando “ojo cambiense
la actitud, nosotros lo vamos a ir a barrer”. Ellos nunca nos van a hacer daio, simplemente
lo hunde, ellos estin haciendo un sangramiento, una llamada de consejo: “hey, callense”
Nada més. Y fisico lo va a volver, no que nos hundimos, que se volvié tanto, para ello no es
que no nos estd matando, sino nos llama la atencién nada mas. Por eso es que hay que estar
preparandose. La unidad... no mds que unidad, cambiar la actitud, la actitud. Si no cambia-
mos la actitud... cambiar la actitud con la montana, con el agua, con tu mama, tu papa, tu
hermano, otro, otro, vecino. Cambiar la actitud. Si no la cambia, va a haber un mes lluvia se
va... no va a llover durante 5 afos 6 aflos. Y moriremos en formas, quedarian un poquito.
PG: ;Si, entonces... Ahora como el conflicto ya estd menos presente en un sentido. El con-
flicto armado con las FARC [termind] y hay muchos mas turistas que antes. ;Y para ustedes
qué cambi6 en el paisaje de la Sierra Nevada que o en sus vidas?

AC: A ver... Puede haber bajon del, del, del conflicto, pero el turismo es... otra invasion.
Esa es otra invasion, ese es otro grupo armado. Otro grupo armado, viene con un pensa-
miento distinto adentro del territorio. Son otros frentes, la guerra. Otros.

PG: Para ustedes son como. .. entre comillas, enemigos. No sé si enemigos, pero... si, gente
que viene a invadir.

AC: Ese es el enemigo del territorio, no de la persona. De la montafa, de los rios, de los
paisajes. Son enemigos porque traen una mente rara, gente de mundiales, gente con pensa-
miento raro entra ahi y va dejando la contaminacion.

PG: ;Me puede hablar mas sobre eso?

AC: Gente que pueden venir, una gente puede venir con una... con cambio de actitud,
vendra con una paz. Y otros que vendran con conflicto. Vendran de ciudades o Estados con
unas guerras. De pronto el hombre en busqueda de unas limpiezas se mete en un parque,
un sitio a eso, lo que ahi va dejando, contaminando, afectando cultural... afectando espi-
ritualmente y invisiblemente. Uno no se da cuenta. Eso es lo que lo vamos amenazando al
territorio.

PG: ;Y esa contaminacion eso... eso dafa el territorio?

AC: Total, total.

PG: ;Y cuando uno lo dafia... que para usted hace esto?

AC: ;Nosotros? Pues simplemente vivimos, vivimos, los mamos, viven haciendo sanea-
miento. Todo el problema del ajeno del otro.

PG: Okay. Entonces, si hay mucho trabajo.

AC: Uuuuy.
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PG: Vi que ofrecen tures donde la gente va en la en la Sierra Nevada y va a encontrar los
indigenas. Y eso para ustedes que... ;qué piensan de esto?

AC: Es un problema. Pero es una realidad. Es una realidad, y tiene muchos enemigos... o
no se oponen, tiene mucho. Entonces en ciertos puntos esta bien. Pero nosotros nos toca
estar posicionando que no se puede la presencia mucho.

PG: Pero esas empresas que hacen esos tures cobran plata a la gente... pero ;les dan plata
a ustedes también?

AC: Como la organizacion todavia no. Pero ya dentro de las comunidades, de pronto si.
PG: Ah okay. Si, bueno... En el mundo exterior, la gente quiere solamente estar desarro-
llando... tener mas plata tiene mds... recursos. ;Ustedes piensan que podemos tener un
desarrollo que sea mas respetuoso de la tierra?

AC: No es que creemos, sino que se deberia ser. Pero en la tecnologia no, no nos va dejando.
Sino cada vez cada quiere tener uno mas... mas.

PG: Si, eso si.

AC: Incontrolable. Porque ese viene del mismo Estado, del mismo Gobierno, del mismo...
de leyes.

PG: La gente si, la gente ahora consume mucho. Muchas cosas que no necesita.

AC: Pues consume mucho... Como digo, no orgénica. Si no por un fabricadas, pues eso la
mayoria, pues no hay como aguantarles, entonces seguira.

PG: Si, entonces. .. ese modo de consuncion... el modo de consumacion... aaaah.

AC: ;El mundo de la construccion?

PG: El modo de consuncion.

AC: ;Consumir?

PG: Si.

AC: Ah no pura enlatadas y esas son de gente que no va a durar muchos afios.

PG: Si, y para ustedes eso es una... ;cosa que corta con el equilibrio?

AC: Total, total. Por eso los indigenas, ya nos estamos acostumbrando porque somos, ba-
jamos acd, comemos muchas cosas en el campo. Y eso no puede cambiar eso, hay que
mantenernos firmes.

PG: Y, cuando vuelven a la Sierra. Cuando ustedes bajan después vuelven a la Sierra, es.
sHay algo que la?

AC: Alla consumimos all4, nos hacemos una limpieza, una limpieza si espiritual.

PG: ;Tengo una pregunta, lo veo mascando... ;Es coca?

AC: Mmmh mmhh *inaudible*

PG: ;Como?

AC: Ayu. La coca es en otro.

PG: Ah es en otro... ;Y eso es algo cultural?

AC: Cultural. El mambeo es cultural. No es vicio. No. Es cultural.

PG: ;Por qué lo hacen?

AC: Para la concentracion.
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PG: OK.

AC: Tener energias positivas con las montanas.

PG: Okay y el poporo...

AC: Es lo mismo. Tenerle oficio y pensamientos. Oficio, concentracion.

PG: OK.

AC: La palabra. Todo sera arrendando, escribiendo.

PG: Entonces el poporo es su pensamiento a ustedes.

AC: Total. Es mi seflora, mejor dicho. Ni a su esposa *inaudible*.

PG: Me parece una bonita tradicion.

AC: Claro.

PG: Bueno, ya no tengo mas preguntas ;pues tiene algo mas que decir? Lo que quiera.

AC: Bueno, simplemente el mensaje. O sea, aunque usted vino a hablar con los Koguis,
pero usted vino a hablar con las montanas. Algo te llamo, para decir nosotros... ayuden.
Lleven mensajes, busquen fondos. Aunque no directo usted, pero... pero... buscar el fon-
do para los sitios sagrados. En el libro tiene que quedar claro esto. La busqueda de fondo
para apoyar el territorio ancestral del pueblo de la Sierra Nevada de Santa Marta. Entonces
simplemente los juegos para... Para que esto algtin dia. No olvide algun dia vuelve a hablar
con nosotros. ;Como se le esta yendo? ;Qué proyecto nos puede ayudar por alla? ;Qué pro-
yecto se puede gestionar? No millones sino con poquito. Ojald que tengamos este contacto,
todo lo que yo le he hablado. Es el... la citacion de la Ley de Origen. Yo lo interpreto de la
de origen, entonces ya usted queda con la tarea... Una tarea inmensa, una tarea no es desde
mafana. Es una tarea del mandato de la Ley Origen de la Sierra de Santa Marta. Entonces,
a medida que vaya avanzando y vayamos buscando el proyecto. Proyecto por alld ya sabes,
mira, ya le dije el objetivo del pueblo Kogui es la bisqueda de fondos para la recuperacién
de los sitios sagrados de la parte alta, baja, media, hasta en la Linea Negra. Ya sabes.

PG: Si, asi es, hay una cosa que... Bueno, yo... a mi me gustaria ver la Sierra Nevada, pero
usted ;cdmo me aconseja hacer?

AC: ;Te gustaria subir? Bueno cuando venga otro dia. ; Usted vuelve otra vez en Colombia?
PG: Probablemente si.

AC: Pero no sabe cuando.

PG: No, no sé cuando. Pues que me quedo como hasta el 19 de julio, entonces pensaba, tal
vez ir a ver un poco... Bueno hay el parque Tayrona... o cosas asi.

AC: Ya el parque Tayrona es donde ese ecoturismo va ;no?

PG: ;Pero y uno no puede subir a la Sierra como asi no?

AC: No, no. Pero usted no conoce el parque Tayrona ;no?

PG: No atn no he ido. Pero pienso ir.

AC: Bueno eso hace parte del territorio ancestral.

PG: Y otra cosa. Ahora... bueno vi que en ciertos sitios sagrados estdn contaminando mu-
cho. En los sitios sagrados que atin ustedes no recuperaron, sla gente los contamina mucho
o los dafia mucho?
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AC: Claro esta a mano de... de otras personas. Hemos identificado las lineas negras a los
sitios sagrados. Apenas las hemos identificado. Ahora falta comprar el espacio.

PG: ;Y cuesta mucho?

AC: Uuuy si, mucho, mucho. Pero si hacemos una busqueda de fondo... buscamos fondos
podemos empezar a comprar el espacio.

PG: Muchas gracias.
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UNA PERSPECTIVA
AMBIENTAL DE LA PAZ

Las ensefianzas del pueblo Kogui de la Sierra Nevada
de Santa Marta, Colombia

s Por qué para la comunidad Kogui la paz no se define como la
ausencia de guerra entre humanos, sino como un estado de
equilibrio con el agua, la tierra y las montanas?

El libro enmarca la investigacion en la crisis ambiental global expuesta por los
informes del Intergovernmental Panel on Climate Change (IPCC) y analiza la
evolucion historica del concepto de ecologia, desde la historia natural cldsica hasta la
ecologia politica contemporanea. Asimismo, sintetiza el marco teérico sobre la paz y
la guerra, transitando desde la filosofia ilustrada y la doctrina de la guerra justa hacia
los Peace Studies y la ecologia de la paz (Peace Ecology).

En este contexto, el texto introduce la cosmovision del pueblo indigena Kogui
(Kaggaba) en la Sierra Nevada de Santa Marta, estructurada a través de la Ley de
Origen. Para esta comunidad, la paz no es simplemente la ausencia de conflicto
armado, sino un estado de equilibrio integral con el territorio y los elementos
naturales.

Finalmente, respaldado por wuna revision bibliografica interdisciplinaria
(antropologia, sociologia y ecologia politica) y un enfoque metodologico mixto, el
prologo establece la pregunta central del libro: determinar si la conservacion del
medio ambiente constituye una condicién estructural e indispensable para alcanzar
una paz duradera en Colombia.

Sello Editorial AQUILA HARPYIA

https://libros.esici.edu.co/index.php/agha
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